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Aus meiner Sicht: ,Der Gott, der mitgeht” -

In memoriam Johannes Triebel

In Krisenzeiten ist es gut, innezuhalten und sich zu vergegenwirtigen, auf welchem
Grund man steht. In den biblischen Uberlieferungen war in allen groBen Krisen der
Gedanke stets wichtig, dass Gott auch in solchen Zeiten bei seinem Volk bleibt. Er
lasst sein Volk nicht im Stich, sondern bleibt weiterhin (und trotz ihres
Fehlverhaltens) mit ihnen auf dem Weg. Er ist und bleibt Immanuel, Gott mit uns (Jes
7,14). So hat es der kiirzlich verstorbene Missionstheologe Johannes Triebel in einer
Andacht ausgedriickt. Im Folgenden mochte ich als Nachruf den Inhalt dieser
bemerkenswerten Andacht rekapitulieren' und anschlieBend Triebels Leben und
Verdienst fiir die Mission wiirdigen.

Johannes Triebel, der sich unter anderem insbesondere mit dem interreligiosen Dialog
und dem Islam beschéftigte, fragt in seiner kleinen Andacht, was der eigentliche
Unterschied ,,zwischen dem christlichen und dem muslimischen Gottesbild* ist. Er
war namlich der Meinung, dass Fragen wie diese der Selbstvergewisserung und der
Vertiefung der eigenen Glaubensiiberzeugung dienen.

Das ,Dabeiseins” Gottes — Eine biblische Vergewisserung

Es geht — so Triebel — in der Bibel von Anfang an um das ,,Dabeisein Gottes“. Schon
in den ersten Kapiteln wird dies zum Ausdruck gebracht. Gott schuf den Menschen zu
seinem Bild, zum Bilde Gottes schuf er ihn ,als Partner, als Gegeniiber, als
Mitgestalter der Schopfung®. Der Mensch darf die Tiere benennen. Ein solcher
Gedanke ist der koranischen Uberlieferung fremd. Dort wird Adam von Gott belehrt
(Koran 2,31). Der biblische Bericht erzéhlt demgegeniiber in sehr anschaulicher
Weise, dass Gott in der Abendkiihle im Garten Eden spazieren geht. Er begibt sich zu
den Menschen, er kommt zu ihnen und stellt sich auf sie ein. Er will ihr Gegeniiber
sein oder auch umgekehrt: ,,Der Mensch soll in Gott sein Gegeniiber erkennen — es
geht um Begegnung auf Augenhohe.” Diese Geschichte und die weiteren Erzahlungen
beschreiben eigentlich einen unerhdrten Vorgang. Der allméchtige Gott, der Schopfer
von Himmel und Erde, der ganz Andere ldsst sich auf die Menschen ein. Er begegnet
ihnen, sucht sie auf, spricht mit ihnen. Er fragt ,,Wo bist du?*, hort zu und sucht den
Dialog. Es wird deutlich, Gott ist da und auch angesichts des Ungehorsams ist und
bleibt er da. Die Menschen miissen den Garten zwar verlassen, aber Gott riistet sie fur
ihren neuen Weg aus: ,,Und Gott der Herr machte Adam und seiner Frau Rocke von
Fellen und zog sie ihnen an*“ (Gen 3,21). Gottes Fiirsorge, die hier anklingt, setzt sich

" Die folgenden Ausfiihrungen und Zitate von Triebel sind dem folgenden Artikel entnommen: Triebel,

Der Gott, der mitgeht: Von der Kenosis Gottes. Theologische Beitréige 44. Jg. (2013), 122-124.
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fort. Obwohl Kain seinen Bruder Abel umbringt und gegen Gott rebelliert, spricht
Gott ihn an. Er mochte ihm aus seiner Verstockung heraushelfen. Auch hier kommt es
zu einem Gespréich. Nach der Strafe zeigt Gott wiederum seine Fiirsorge, indem er ihn
durch ein besonderes Zeichen vor der Willkiir Anderer beschiitzt. ,,So begleitet Gott
auch Kain auf seinem neuen Weg*. Diese Haltung zeigt Gott auch bei der Sintflut, als
er deutlich macht, dass er ,hinfort die Erde nicht mehr verfluchen* wird, obwohl ,,das
Dichten und Trachten des menschlichen Herzens von Jugend auf bose ist* (Gen 8,21).
,,Und Gott ist weiter mit seinem Volk auf dem Weg, allem Ungehorsam, aller Untreue,
allem Versagen zum Trotz. Er zeigt seine Barmherzigkeit, seine Liebe, sein Mitleiden,
sein Erbarmen®, so wie es am Ende des Jona-Buches steht: ,,Und mich sollte nicht
jammern Ninive, eine so grofle Stadt, in der mehr als 120.000 Menschen sind, die
nicht wissen, was rechts und links ist, dazu auch die vielen Tiere? (Jona 4,10f.).
Hohepunkt dieser Hinwendung Gottes zu den Menschen ist die Inkarnation Jesu
Christi. Gott wird Mensch in Jesus Christus. Dies ist eine Zumutung fiir islamische
Theologie, aber genau das kennzeichnet den Gott der Bibel: ,,Er, der in gottlicher
Gestalt war, ... entduBlerte sich selbst und nahm Knechtsgestalt an, ward den
Menschen gleich und der Erscheinung nach als Mensch erkannt...” (Phil 2,6-8).
Triebel fragt am Ende seiner Andacht: ,,Das soll unser Gott sein? Ja, das ist unser
Gott, der mit uns auf dem Wege ist, der uns wert erachtet, dass wir zu ihm kommen
diirfen, trotz allem, was geschehen sein mag. Diesem Gott wollen wir vertrauen; an
ihn wollen wir uns halten; ihn wollen wir loben®. Diese Ausfiihrungen von Johannes
Triebel sind in der gegenwirtigen Krise besonders trostlich. Was auch kommen mag,
Gott ist mit uns!

Zum Leben und Wirken von Johannes Triebel

Johannes Triebel wurde am 8. Februar 1945 in Salisbury im damaligen Rhodesien,
heute Harare in Simbabwe, in eine Missionsfamilie hinein geboren. 1947 kehrte die
Familie Triebel nach Deutschland zuriick. Nach seiner Schulausbildung studierte
Johannes Triebel zunédchst im Briiderhaus Tabor in Marburg, danach in Berlin,
Neuendettelsau und Erlangen Theologie. 1974 promovierte er iiber das Thema ,,Die
Bekehrung als Ziel der missionarischen Verkiindigung. Die Bedeutung Walter
Freytags fiir die Missionstheologie der Gegenwart. Nach dem Vikariat und der
Ordination war er von 1976-1983 Mitarbeiter in der Evang.-Luth. Kirche in Tansania
und unter anderem als Dozent am Lutheran Theological College Makumira titig. Von
1983-2000 war er Leiter des Missionskollegs in Neuendettelsau, heute Referat
Mission Interkulturell. 1993 habilitierte er sich an der Friedrich-Alexander Universitét
Erlangen-Niirnberg (FAU) mit einer Arbeit zu dem Thema ,Gottesglaube und
Heroenkult in Afrika: Untersuchungen zum Lwembe-Kult der Wakinga in Sid-
tanzania“ und war an der FAU zunichst als Privatdozent sowie seit 2000 als
auBlerplanmédBiger Professor tétig. Von 2000 bis 2007 war er Beauftragter fiir den
Interreligidsen Dialog und Islamfragen der bayerischen Landeskirche. Von 1997 bis
2011 Ileitete er nebenberuflich den Erlanger Verlag fiir Mission und Okumene,
Neuendettelsau. 2010 trat er in den Ruhestand.
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Mit Johannes Triebel verlieren wir einen leidenschaftlichen und kompetenten Mis-
sionswissenschaftler, der jahrelange interkulturelle Missionserfahrung mit frucht-
bringender Hochschultdtigkeit und kirchlicher Beratungstétigkeit verband. Mit Recht
werden seine zentrale Vermittlerrolle zwischen evangelikaler und landeskirchlicher
Mission und seine Verdienste fiir den interreligiosen Dialog gewiirdigt. Johannes
Triebel war langjéhriges Mitglied bei missiotop. Mir ist sein engagierter Vortrag an
der AfeM-Jahrestagung 2000 in lebendiger Erinnerung. Auch spiter steuerte er
manchen Artikel fiir unsere Publikationen bei. Am 8. Januar 2020 ist er — so die
Traueranzeige — in die ,,Ewigkeit vorangegangen®.

Dr. Elmar Spohn DTh (UNISA)
Dozent an der European School for Culture and Theology AWM Korntal
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Christliches Glaubenszeugnis in der Turkei

Eine Analyse aus personlicher und biblischer Perspektive

Wolfgang Hade

Dieser Artikel bespricht aus historischer, empirischer und theologischer Perspektive
das Glaubenszeugnis durch protestantische Christen in der Tirkei. An einen
historischen Abriss von den Anfiangen im Ottomanischen Reich um 1820 bis heute
schlieBt sich eine Ubersicht tiber die Vielfalt der Zeugnisformen heute. Die Wirkung
dieser Zeugnisse wird anhand kurzer exemplarischer Berichte illustriert, die das
personliche Erleben tirkischer Konvertiten vom Islam zum christlichen Glauben
wiedergeben. In den abschlieBenden theologischen Uberlegungen und praktischen
Empfehlungen pladiert der Autor flr die Berechtigung und Notwendigkeit eines
christlichen Glaubenszeugnisses in der Tiirkei, das aber nicht nur von Jesus Christus
Zeugnis ablegt, sondern auch wie er, namlich in Schwachheit und mit opferbereiter
Liebe.

Wolfgang Hade (D.Th. UNISA) lebte und arbeitete bis 2020 fiir 18 Jahre in der
Turkei zusammen mit seiner Frau Janet, einer tlrkischen Staatsbirgerin.
Sein Arbeitsbereich ist die Gemeindearbeit in den kleinen protestantischen
Gemeinden und die theologische Ausbildung. Er arbeitet als Dozent des
Martin  Bucer Seminars in Deutschland und der Tirkei. Email:
whaede@swissmail.org.

Zur EinfUhrung

Dieser Artikel ist die leicht liberarbeitete Fassung eines Vortrags, den der Autor bei
der Jahrestagung der Deutschen Gesellschaft fiir Missionswissenschaft (DGMW) am
18. September 2019 an der Evangelischen Akademie in Bad Herrenalb hielt. Der
Vortragsstil wurde weitgehend beibehalten.

Die Tagung stand unter dem Thema ,,Kirche — Islam — Zeugnis. Perspektiven der
Interkulturellen Theologie®“. Aktueller Anlass dieser Thematik war das Gespréichs-
papier ,,Christen und Muslime® der Badischen Landeskirche ' das durch die
Betonung, dass Christen und Muslimen den gleichen Gott verehren, und durch eine
unklare Haltung zur Mission unter Muslimen in die Kritik geraten war. Unter den
Referenten der Tagung war auch Frau Prof. Dr. Elisabeth Hartlieb (Karlsruhe), die
maBgeblich an der Abfassung des Gesprachspapiers beteiligt gewesen war.

Siehe https://www.ekiba.de/html/media/dLhtml?i=180898.
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Meine personliche Perspektive

Um der Transparenz willen mdchte ich gleich die Perspektive beschreiben, aus der ich
personlich auf das christliche Glaubenszeugnis in der Tiirkei blicke. Ich gehe davon
aus, dass der Auftrag Jesu Christi an seine Apostel: ,,Geht hin und lehret alle Vélker:
Taufet sie auf den Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiliges Geistes* (Mt
28,19)* die Kirche Jesu Christi auch heute verpflichtet, weil die Grundlage dieses
Befehls, die Feststellung der Autoritit des erhdhten Christus (Mt 28,18, Mir ist
gegeben alle Gewalt im Himmel und auf Erden®) nicht modifiziert wurde.

Was das christliche Zeugnis betrifft, halte ich es mit dem Apostel Petrus, der laut
lukanischem Bericht mit dem Geist Gottes erfillt war, als er vor den hochsten
Vertretern des jiidischen Volkes erklérte, dass die soferia, also das umfassende ,,Heil
nur in einem Namen zu finden sei (Apg 4,12). ,,Name* steht dabei nicht fiir eine Idee,
sondern fiir eine nicht austauschbare Person, ndmlich fir Jesus von Nazareth, den
Messias. Ich halte demnach eine intentionale christliche Mission auch unter Muslimen
fiir von Christus geboten.

Das so gesetzte Faktum entnimmt uns nicht der Aufgabe, missiologisch zu reflek-
tieren, wie wir uns Menschen anderen Glaubens, in diesem Fall tirkischen oder
kurdischen Muslimen mit der Verkiindigung tiber Jesus, den Christus, ndhern. Wir
diirfen auch empirisch nachfragen: Gibt es iiberhaupt Muslime, die die Botschaft von
Christus als fiir sich heilsbringend verstehen und annehmen?

Mein Erfahrungshintergrund flieit natiirlich in mein Beobachten und Analysieren
hinein: Ich lebe und arbeite seit iiber 18 Jahren in der Tirkei, seit 25 Jahren bin ich
verheiratet mit einer tiirkischen Staatsbiirgerin arabischer Muttersprache aus
griechisch-orthodoxer Familie. Meine Frau Janet stammt aus der missions-
geschichtlich bedeutsamen Stadt Antakya, dem biblischen Antiochia. Thre Schwester
Semse war mit Necati Aydin verheiratet, einem tiirkischen Konvertiten, der zu den
Opfern des Massakers an drei Christen in der osttiirkischen Stadt Malatya im April
2007 gehorte.

Ich habe wihrend dieser 18 Jahre weitgehend im Rahmen der kleinen tiirkisch-
protestantischen Kirchen in der Gemeindearbeit und theologischen Ausbildung
gewirkt. Meine Beobachtungen habe ich vor allem in diesen Kreisen gemacht. Ich
habe allerdings sowohl in der theologischen Arbeit als auch sehr personlich wertvolle
Kontakte zu katholischen und orthodoxen Christen verschiedenen Hintergrundes
aufbauen konnen.

Ich werde im Folgenden kurz einen Uberblick iiber christliches Zeugnis in der Tiirkei
wahrend der vergangenen rund 200 Jahre bis zur Gegenwart geben, dann anekdotisch
von der Wirkung christlichen Zeugnisses in der Tiirkei berichten, um anschliefend
thesenartig Empfehlungen fiir die Art des christlichen Zeugnisses in der Tiirkei
vorzuschlagen.

> Die Bibelzitate sind, wenn nicht anders angegeben, aus der Lutherbibel 2017 entnommen. Die

Abkiirzungen der biblischen Biicher folgen den Loccumer Richtlinien.
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Christliches Zeugnis in der Turkei seit Beginn des
19. Jahrhunderts

Ich beschrinke mich beim geschichtlichen Uberblick auf protestantische Missions-
bemiithungen, weil auch meine Empfehlungen zum Zeugnis diesen Bereich der
Gemeinde Jesu betreffen.

Protestantische Mission im 19. Jahrhundert bis zur Republikgrindung?

Das ,,Great Century“ (so der Missionsgeschichtler Latourette *) protestantischer
Mission sah auch den Beginn planmifBiger evangelischer Missionsarbeit im
Osmanischen Reich. Vorreiter war auf dem Gebiet der heutigen Tiirkei die Britische
Bibelgesellschaft, deren Mitarbeiter Armeniern im Osten Anatoliens armenische
Bibeln anboten.’ Fiihrend wurde jedoch dann die Arbeit der US-Amerikanischen
Missionsgesellschaft American Board of Commissioners for Foreign Missions. 1831
erreichte William Goodell als erster Missionar Konstantinopel, das heutige Istanbul.

Obwohl die Verkiindigung des Evangeliums an Muslime ein wesentliches Ziel des
American Board gewesen war, entwickelte es innerhalb kurzer Zeit eine Strategie, die
spiter als ,,The Great Experiment“ bezeichnet wurde.® Die amerikanischen Missionare
konzentrierten sich darauf, Angehorige der christlichen Minderheiten zum
Evangelium Christi, so wie sie es verstanden, zu fiihren, in der Hoffnung, dass durch
geistliche Erweckung der alten Kirchen langfristig das Licht des Evangeliums auch
fiir die Muslime wahrnehmbar sein sollte. Die Missionare sahen eine aus ihrer Sicht
eingeschlafene orientalische Christenheit als Hindernis fiir die muslimische
Bevolkerung. Auflerdem nahmen sie realistisch zur Kenntnis, dass ein direktes
christliches Zeugnis an Muslime auf groBen staatlichen und gesellschaftlichen
Widerstand stoflen wiirde. So wurde erst 1844 die Todesstrafe fiir Apostasie, also den
Abfall vom Islam, abgeschafft — und das wohl nur auf Druck damals bereits méachtiger
christlicher Staaten.’

Wolfgang Hade, Anschuldigungen und Antwort des Glaubens: Wahrnehmungen von Christen in
tiirkischen Tageszeitungen und Mafistibe fiir eine geistliche Reaktion, Berlin 2017, 39-47.

* Kenneth Scott Latourette. 4 History of the Expansion of Christianity. New York 1944. (Vol. VI The
Great Century in Northern Afiica and Asia A.D. 1800 — A.D. 1914).

Julius Richter, Mission und Evangelisation im Orient. Niirnberg 2006. (Allgemeine Evangelische
Missionsgeschichte Band II. Nachdruck der 2. Aufl. von 1930, 1. Aufl. 1908 —Evangelium und Islam
4).

®  Vgl. fiir das Folgende auch Peter Pikkertd, Protestant Missionaries to the Middle East — Ambassadors
of Christ or Culture? (Diss. DTh. an der UNISA) Pretoria 2006, 45-107 (unter gleichem Titel
verdffentlicht 2008, Create Space).

Vgl. dazu Turgut Subasi, The Apostasy Question in the Context of Anglo-Ottoman Relations, 1843—44.
Middle Eastern Studies 38/2 (2002), 1-34.
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Wichtigste Mittel des American Board waren eine ausgiebige Bibel- und
Literaturverbreitung sowie umfangreiche medizinische Arbeit und Bildungsarbeit."
Am meisten offene Tiiren fanden die Missionare in der armenisch-apostolischen
(gregorianischen) Kirche. Allerdings zerschlugen sich Hoffnungen auf eine
umfassende Erweckungsbewegung innerhalb dieser Kirche. Es kam stattdessen zur
Griindung armenisch-protestantischer und dann auch griechisch-protestantischer
Gemeinden.

Christliches Zeugnis von 1923 bis 1961°

Das ,,Great Experiment” ist (jedenfalls aus menschlicher Perspektive) gescheitert.
Auch viele der neuen protestantischen Christen starben in den Massakern unter
Armeniern und Aramdern gegen Ende des 19. Jahrhunderts und wéhrend des 1915
eingeleiteten Genozids.'® Auch vom Evangelium erweckte Griechen auBerhalb von
Istanbul mussten das Land im Bevolkerungsaustausch zwischen Griechenland und der
Tiirkei nach 1923 verlassen.

Das American Board durfte seine medizinische und schulische Arbeit fortfiihren,
jedoch ausdriicklich nur unter Verzicht auf ,,Proselytismus®, also auf ein aktives
christliches Zeugnis gegeniiber Muslimen. Selbst personliches Zeugnis von Lehrern
oder medizinischem Personal auBerhalb des beruflichen Bereiches war untersagt. Als
im Jahr 1928 vier muslimische Schiilerinnen zum christlichen Glauben konvertieren
wollten, wurde ihre Schule in Bursa geschlossen. Einige Lehrerinnen wurden des
Landes verwiesen.''

Sicher gab es personliches Zeugnis von Christen an Mitchristen oder Muslime.
PlanmiBige christliche Missionsarbeit in der Tiirkei kam jedoch bis zum Anfang der
1960er Jahre praktisch zum Erliegen.

8 Beispielhaft fiir die hohe Qualitit der Bildungsarbeit steht das ,,Robert College®, das von dem Missionar

Cyrus Hamlin gegriindet und von dem wohlhabenden amerikanischen Christen Christopher Rheinlander
Robert weitgehend finanziert wurde. Den gymnasialen Zweig haben manche spiter bekannte Tiirken
durchlaufen wie etwa die Ministerprasidenten Biilent Ecevit und Tansu Ciller, der
Literaturnobelpreistrager Orhan Pamuk oder auch zwei bulgarische Ministerpriasidenten. Aus dem
Hochschulzweig entstand die heutige renommierte Bogazigi Universitesi (Bosporus-Universitit).

°  Hierzu vor allem Pikkert 2006:116-120.

Auf die ausfiihrliche politische und akademische Diskussion iiber die Terminologie beziiglich der
Ereignisse von 1915 und die Zahl gestorbener Christen kann ich hier nicht eingehen. Einen guten
Kurziiberblick iiber die Ereignisse und ihre unterschiedlichen Interpretationen gibt Erik Jan Ziircher
2007. Turkey — a Modern History. Reprint of the 3rd ed. 2004, 1. Aufl 1993, London 2007, 114-117.

""" Hugh Grayson Johnson, The American Schools in the Republic of Turkey 1923—1933 — A Case Study of
Missionary Problem in International Relations (Diss. PhD International Studies), American University
Washington, DC 1975, 143-161.
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Neue protestantische Missionsbewegung seit 1961

Fir die neuere protestantische Missionsgeschichte in der Tiirkei ist noch &ufBerst
wenig wissenschaftliche Literatur zu finden. ' Ein Grund dafiir mag sein, dass die
Existenz der aus dieser Bewegung hervorgegangenen tiirkisch-protestantischen
Gemeinden lange Zeit sehr umstritten und gefahrdet war."”

Ab 1961 begann eine neue Missionsbewegung, die vor allem von iiberkonfessionellen
evangelikalen Missionswerken getragen wurde. Die Missionsmethodik dieser neuen
Missionare unterschied sich auf markante Weise von der Bewegung des 19.
Jahrhunderts: Kleine Gruppen westlicher Christen kamen in die Tirkei,
konzentrierten sich auf die personliche Weitergabe des christlichen Zeugnisses gerade
auch unter Muslimen und begannen mit der Erstellung geeigneter christlicher
Literatur. Langsam kam es zu Gemeindebildungen unter Konvertiten aus dem Islam
und evangelikalen Christen von armenischer, griechischer oder aramdischer
Herkunft."*

Anfangs entstanden solche Gemeinden in den grofen Stddten Istanbul, Ankara und
Izmir, spéter dann auch in zahlreichen anderen Provinzhauptstidten der Tiirkei. Heute
gibt es unter den ca. 83 Millionen Einwohnern der Tiirkei und den ca. 120.000
Christen aller Denominationen ungefahr 7.000 Christen in rund 160 oft sehr kleinen
tirkisch-protestantischen Gemeinden. Den Schwerpunkt bilden evangelikale und
charismatische Gemeinden. Es gibt jedoch auch neu gegriindete lutherische,
presbyterianische, ja sogar tiirkisch-anglikanische Gemeinden. Die Zahl der innerhalb
dieser Bewegung titigen Missionare ldsst sich nur schwer ermitteln, da es fiir sie
keine zentrale Erfassung gibt. AuBBerdem gibt es zahlreiche Ménner und Frauen, die
fiir das christliche Zeugnis in der Tiirkei leben, dabei aber reguldren Berufen
nachgehen.

Formen christlichen Zeugnisses in der Turkei heute

Durch eine wachsende Zahl auslidndischer Mitarbeiter und durch vermehrt
missionarisch aktive tiirkische Staatsbiirger sind auch die Formen -christlichen
Zeugnisses sehr vielfiltig geworden. Hier konnen nur einige wichtige Arten
evangelistischer Verkiindigung genannt werden:

Fiir dieses Unterkapitel siche vor allem Pam Wilson, Striving Together for the Faith of the Gospel — A
United Approach to Mission in Turkey 1961 — 1996 (Seminararbeit am Fuller Theological Seminary,
unverdffentlicht), Pasadena 1996. Pikkert 2006:235-246; vgl. auch Kraig Meyer, 4 Clash of Swords,
Friends of Turkey, Grand Junction, CO 1986.

" Héde 2017,10-11.

Das Phanomen, dass Menschen der unterschiedlichen Ethnien trotz einer sehr belasteten Vergangenheit
in gemeinsamer christlicher Anbetung und Aktivitit zusammenfinden, ist eine auffallende Wirkung
dieser neuen protestantischen Arbeit.
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a) Personliche Weitergabe des Zeugnisses

Personliche Beziehungen sind in der tlirkischen Kultur von entscheidender
Bedeutung. Auflerdem finden grof3flachige missionarische Bemiithungen nur geringe
Akzeptanz. Daher steht der Aufbau von Freundschaften zur Weitergabe der
christlichen Botschaft im Vordergrund. In vertraulichen Gesprachen ist die
personliche Weitergabe christlicher Erfahrung moglich, aber auch ein Abarbeiten von
kritischen Anfragen an den christlichen Glauben.

b) Gebet und praktische Hilfe in personlichen Notsituationen

Aus personlichen Begegnungen entsteht das Vertrauen, personliche Notlagen offen
anzusprechen. Christen bieten Gebet an, manchmal auch praktische Hilfeleistungen.
Ein groBerer Umfang christlicher Sozialarbeit wird dadurch behindert, dass materielle
Hilfeleistungen in der Tiirkei sehr leicht dem Verdacht ausgesetzt sind, Situationen
von Schwiche ,,listig* fiir die christliche Agenda auszunutzen.

c) Arbeit unter syrischen Flichtlingen

Stirkere Akzeptanz findet die Arbeit unter Fliichtlingen aus Syrien oder dem Irak.
Christliche Hilfswerke in der Tiirkei setzen sich in verschiedener Form
(Lebensmittelhilfe, Schulunterricht und Aktivitdten fiir Kinder etc.) sozial und
seelsorgerlich fiir syrische Fliichtlinge ein.

d) Eine christliche Bewegung unter Iranern

Einige Zehntausend iranische Fliichtlinge leben in der Tiirkei. Meist stellen sie dort
einen Antrag zur Weiterreise in westliche Lander wie die USA oder Kanada. Viele von
ihnen haben den Iran schon aufgrund ihrer Konversion zum christlichen Glauben
verlassen miissen, andere schlieBen sich durch das Zeugnis ihrer Landsleute neu
entstandenen iranischen Gemeinden in der Tiirkei an.

e) Fernsehen- und Radiosendungen

Christen betreiben mehrere lokale Radiostationen sowie zwei Tiirkei-weit zu
empfangende Fernsehsender. Es liegen keine exakten Zahlen iiber die Reichweite
dieser Medien vor. Ich habe jedoch personlich schon ein paar Mal nichtchristliche
Einwohner der Tiirkei getroffen, die mir davon berichteten, dass sie regelmiBig
Sendungen dieser Kanéle anschauen.
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f) Internetprasenz mit der Moglichkeit personlicher Kontaktaufnahme

Es gibt etliche christliche Webseiten von hoher Professionalitit, aber auch manche
von niedrigerer Qualitdt. Auf den Webseiten werden Informationen {iiber die
christliche Botschaft und Lebenszeugnisse von Konvertiten vermittelt. Einige Seiten
bieten auch an, dass interessierten Menschen personliche Treffen mit Christen
vermittelt werden.

g) Ausstrahlung der Gemeinden auf ihre Umgebung

Die kleinen christlichen Gemeinden haben eine Ausstrahlung auf ihre Umgebung
durch Zeiten der offenen Tiir von Gemeindehdusern, besondere Veranstaltungen
anldsslich der christlichen Feste, Biichertische vor oder in dem Versammlungsraum
sowie durch Kinderarbeit (mit allen durch Gesetz und Gesellschaft gegebenen
Einschriankungen).

h) Produktion christlicher Literatur und Videos

Ein wichtiger Meilenstein war die Neuiibersetzung des tiirkischen NT (1987) und des
AT (2001). Bei der Produktion christlicher Literatur gibt es geeignete Verteilschriften
fiir interessierte Nichtchristen, der Schwerpunkt liegt aber heute bei guter
theologischer Literatur fiir die Christen.

i) Verteilaktionen

Vor lidngerer Zeit haben einzelne christliche Gruppen groBe Mengen von Neuen
Testamenten in Innenstddten verteilt. Daran gab es aber selbst von christlicher Seite
Kritik, weil solche Aktionen als Provokation verstanden werden konnten und das
Neue Testament zur ,,Verteilware* reduziert werde. Christen verschiedener Kirchen
bieten christlichen und muslimischen Pilgern, die auf der Biiyiikada, einer der
Prinzeninseln im Marmarameer, anlédsslich des Festes des Heiligen Georg unterwegs
sind, Beratung, Gebet und auch Neue Testamente an. In wenigen Stiddten sind auch
vereinzelt kleine Freiversammlungen mit StraBenpredigten moglich.

i) Kurzzeiteinsatze

Christliche Kirchen und Missionswerke aus verschiedenen Léndern der Welt haben
kleine Gruppen junger Menschen zu ,,Kurzzeiteinsdtzen® in die Tiirkei geschickt. Auf
sehr vielfdltige Weisen wollen solche Gruppen in wenigen Tagen oder Wochen zum
christlichen Zeugnis in der Tirkei beitragen: praktische Hilfsdienste innerhalb der
christlichen ~Gemeinden, Kontakt mit der Bevolkerung durch Musik,
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Englischunterricht, persdnliche Gespriche, manchmal auch Verteilung christlicher
Literatur.

k) Gemeinsames d6kumenisches Zeugnis

Im Laufe der letzten Jahre ist eine erstaunlich gute Zusammenarbeit zwischen
Kirchen verschiedener Konfessionen gewachsen. Gefordert wurde die Gemeinsamkeit
durch Anwesenheit bei den jeweiligen Gedenkfeiern fiir um des Glaubens willen
ermordete Katholiken und Protestanten. Ein besonderes Projekt der gewachsenen
Gemeinsamkeit ist eine kurze Zusammenfassung des christlichen Glaubens in
Buchform, das an die tiirkische Offentlichkeit gerichtet ist (bei der Bibelgesellschaft
erschienen 2015, mittlerweile auch ins Englische iibersetzt und 2018 veréffentlicht)."
An einer gemeinsamen Kommission zur Erarbeitung des Textes waren das
Okumenische Patriarchat (Griechisch-Orthodoxe Kirche), die Armenisch-apostolische
Kirche, die Syrisch-Orthodoxe Kirche (Araméer), die Katholische Kirche und
protestantische Kirchen beteiligt.

Wirkungen christlichen Zeugnisses in der Turkei:
Fallbeispiele

Ich mochte die Frage nach dem christlichen Zeugnis in der Tiirkei erden, in dem ich
anekdotisch den Weg einiger Muslime zu Christus darstelle. Diese Beispiele sind
nicht représentativ. Es lisst sich aus ihnen nicht folgern, wie viele Menschen es in der
Tiirkei gibt, die Ahnliches erlebt haben. Aber die Erzihlungen sind authentisch,
entweder von meiner Frau oder mir selbst mitgehdrt oder miterlebt oder von
glaubwiirdigen Zeugen berichtet. Die kurzen Berichte sollen demonstrieren, dass
Muslime Zugang zu Christus finden, aber auch, wie unterschiedlich diese Zuginge
sein konnen und schlieBlich in einigen Féllen, dass — so jedenfalls die Interpretation
dieser Menschen selbst — der lebendige Gott sie mit dem Zeugnis von Christus
erreicht hat, bevor ein Missionar oder ein einheimischer Christ auf dem Plan war. Bei
noch lebenden Personen, deren Bericht bisher nicht verdffentlicht wurde, dndere ich
aus Sicherheitsgriinden die Namen.

Ich beginne mit den zwei tiirkischen Opfern der Malatya-Morde von 2007:

Necati Aydin

Necati stammt aus einer Familie, die zu den schitzungsweisen 20 % tiirkischer
Staatsbiirger gehort, die von einer konservativen Version des Islam iiberzeugt sind.

' Tiirkiye Kiliseleri Ortak Komisyonu, Temel ilkeleriyle Hristiyanlik, 1stanbl,}l 2015 (Turkisch); The Joint
Commission of Churches in Turkey, Christianity: Fundamental Teachings, Istanbul 2018.
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Als junger Mann wirbt er unter Altersgenossen fiir einen konsequenten islamischen
Lebensstil. Er selbst fithrt Buch tiber jedes Mal, wenn er eine der flinf tdglichen
Gebetszeiten verpasst hat, damit er sie spater nachholen kann.

Im Bus zur tdglichen Arbeit kommt er mit Semse, der jiingeren Schwester meiner
Frau, ins Gesprédch. Zuerst versuchen beide, den jeweils anderen von ihrem Glauben
zu iberzeugen, doch bald begibt sich Necati auf eine intensive Suche nach der
Wabhrheit. Er liest das Neue Testament. Wesentlich trdgt die Bergpredigt zu seiner
Konversion bei. Einige Verse aus Romer 5 geben dann den Ausschlag fiir seine
Entscheidung: Christus ist fiir uns gestorben, als wir noch ,,schwach* und ,,gottlos*
(V. 6), als wir noch ,,Stinder” (V. 8) und ,,Feinde* (V. 10) waren. Diese Art von Liebe
war ihm bisher nicht bekannt.

Necati heiratet spater Semse, wird in einem christlichen Buchverlag aktiv, lebt als
Zeuge Christi auch nach einer 30tigigen Zeit im Gefingnis wegen Bibelverteilung
und geht schlieBlich laut Aussage der Morder vor Gericht in den Tod, ohne zu fluchen
oder seinen Glauben zu widerrufen.'®

Ugur Yiuksel

Mit ihm stirbt Ugur, der anders als Necati nicht aus einer sunnitischen, sondern einer
alevitischen Familie stammt. Er ist auf der Suche nach der Wahrheit. Gegeniiber
Freunden hat er sich selbst den Titel ,,Sohn der Wahrheit* zugelegt. Weit weg von der
osttirkischen Heimat bestellt er als Student in der Westtiirkei ein Neues Testament,
liest es innerhalb ganz kurzer Zeit mehrmals durch und ist iiberzeugt, dass er endlich
die Wahrheit gefunden habe, die er gesucht hat.

Fiir einige Monate wird er Teil unserer kleinen protestantischen Gemeinde in Izmit,
bevor er zuriickzieht zu seiner Familie im Osten der Tiirkei. Er geht durch finanzielle
Schwierigkeiten, bleibt aber seinem Glauben treu und verbreitet ihn aktiv. Bevor die
Morder seine Halsschlagader aufschneiden, schreit er mehrmals laut: ,,Mesih!
Christus!*

Birgdl

Birgiil haben wir erst vor wenigen Monaten in der Tiirkei kennengelernt. Vor iiber 20
Jahren konvertierte sie zum christlichen Glauben. Ein wichtiger Schritt auf diesem
Weg war fiir sie, dass sie plotzlich mitten in der Hauptstadt Ankara eine Stimme
horte: ,, Kauf ein Neues Testament und lies es!* Sie tut das, versteht aber nicht viel.
Spéter lebt sie in Izmir in der Westtlirkei. Eine christliche Nachbarin sieht das Neue
Testament auf ihrem Regal. Sie kommen ins Gesprach. Birgiil wird vom Weg Jesu
iiberzeugt und einige Monate spéter getauft.

16 Die Geschichte von Necati Aydin wurde ausfiihrlich verdffentlicht in Wolfgang Héade, Mein Schwager
— ein Mértyrer: Die Geschichte des tiirkischen Christen Necati Aydin, Schwarzenfeld 2009.
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Zeynep

In Deutschland ruft ein evangelischer Pfarrer das Biiro des christlichen Vereins
»Orientdienst e.V.“ an, bei dem ich damals téitig bin. Eine kurdische Frau sei mit
Ubersetzer zu ihm gekommen. Sie wolle getauft werden, weil jemand in ihren
Kaffeesatz gelesen und eine Kirche erkannt habe. Vorher war die iiberdurchschnittlich
gebildete Frau von den Ausfithrungen eines ,,Zeugen Jehovas* beeindruckt gewesen,
den sie in einer Fernsehdiskussion gesehen hatte.

Der Pfarrer bittet uns, mit der Frau und ihrem Mann auf Tirkisch die Grundsitze des
christlichen Glaubens zu erkldren. Nach einigen Monaten entschlieBen sich beide,
dem Evangelium von Jesus Vertrauen zu schenken.

Tante Saliha

Tante Saliha ist Zeyneps Mutter. Die energische und kluge Frau ist Analphabetin und
musste wegen einer frithen Scheidung ihre sechs Kinder allein aufzichen. Sie ist sehr
kritisch gegeniiber dem neuen Glauben ihrer dltesten Tochter. Als diese ihr jedoch
einige Monate spéter einen Film {iber das Leben Jesu in tiirkischer Synchronisation
zeigt, reagiert sie dullerst erregt: ,,Das ist der Mann, den ich im Traum gesehen habe!*
Vor geraumer Zeit hatte ihr ein wei3 gekleideter Mann im Traum gesagt: ,,Saliha, du
bist krank. Ich will dich heilen!* Sie hatte sich dagegen gewehrt; aber nun deutet sie,
dass dieser Mann Jesus gewesen sei und von der Krankheit der Siinde gesprochen
habe.

Ich selbst werde nach einiger Zeit gebeten, Tante Saliha in einer evangelischen
Freikirche zu taufen — unter Wasser mitsamt traditionellem Kopftuch.

Frau X

Den Namen von Frau X habe ich vergessen. Ihr Mann kommt mit ihr in unsere kleine
Gemeinde in Izmit. Seine Frau sei von bdsen Geistern besessen. Seit rund einem Jahr
konne sie zudem nicht mehr sprechen. Meine Frau betet zusammen mit einem
anderen Christen ausdriicklich im Namen Jesu fiir die Frau. Plotzlich beginnt sie
wieder zu sprechen.

Mann und Frau sind tiberzeugt, dass Jesus ihnen geholfen habe. Sie kommen noch
zwei oder dreimal in unsere Gemeinde, wir besuchen sie in ihrem sehr konservativen
Stadtteil. Dann halten sie sich fern von uns. Der Druck von Nachbarn und Verwandten
ist zu massiv.

Hasan

Hasan ist nach eigenen Erzéhlungen in der Schule selbst nach mehreren Jahren nicht
iiber die 2. Klasse hinausgekommen. Dann hat er, wie er spiter oft betont, als
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»Gangster und Verbrecher gelebt”. Mehrere Jahre verbringt er im Gefangnis. Spéter
versucht er, sich nach Griechenland abzusetzen, wird aber aufgegriffen und in
Abschiebehaft genommen. Dort lernt er einen ruménischen Christen kennen, der
hdufig in der Bibel liest. Trotz Spott der anderen Insassen bleibt er ruhig und teilt
sogar die Lebensmittel, die ihm von drauflen gebracht werden, mit anderen.

Hasan ist so beeindruckt, dass er sich selbst eine Bibel besorgt, sobald er wieder in
der Tiirkei ist. Er sucht dann eine Kirche und kommt dadurch zu uns. Nach einigen
Jahren muss er aufgrund liignerischer Beschuldigungen alter Freunde wieder ins
Gefingnis. Im Geféngnis bekommt er Krebs. Als er nach 4 Jahren entlassen wird, lebt
er noch ein paar Monate bei uns und stirbt dann im Krankenhaus.

Hasan hat eigentlich erst mit der Bibel gelernt, fliissig zu lesen. Seine Briefe aus dem
Gefingnis beeindrucken mich durch die Tiefe ihrer Gedanken und ihr Verwurzeltsein
im Evangelium. Ich denke: ,,So etwas kann nur Gott machen!*

Bilgin

Bilgin kommt in unsere kleine Kirchengemeinde in Izmit. Man merkt ihr die
Spannung an, als sie meine Frau direkt nach dem Gottesdienst fiir tiirkische
Verhiltnisse sehr offen, ja provozierend, fragt: ,,Glaubt ihr an Muhammad?“ Meine
Frau antwortet ebenso direkt: ,,Nein!“ , ,Glaubt Ihr denn wirklich, dass Jesus Gott ist?*
,Ja, das glauben wir!“

Dann sprudelt es aus Bilgin heraus: ,,Endlich gibt mir mal jemand direkte und klare
Antworten.” Sie erzahlt, dass sie begonnen hatte, im Internet den christlichen Glauben
zu erforschen und auch auf einer Buchmesse mit Christen zu sprechen. Auf ihre
Fragen hin hatten aber jeweils die christlichen Ansprechpartner sehr gewunden und
ausweichend geantwortet — vermutlich aus der nicht unbegriindeten Sorge, wegen
ihrer Antworten beschuldigt oder gar angegriffen zu werden.

Bilgin hat den islamischen Glauben ihrer Familie aufgrund ihrer personlichen
Lebensumsténde seit langem hinter sich gelassen. Sie ist sehr intelligent, promoviert
spéter in Psychologie und will tragfédhige Antworten finden. Auch sie entscheidet sich
nach einiger Zeit intensiven Forschens fiir die Taufe.

Solche bewegenden Hinwendungen zu Christus erleben wir in der Tiirkei nicht sehr
héufig. Ich tiberspringe auBerdem viele Kampfe und viel Versagen derer, die ich
dargestellt habe, ebenso wie manche Menschen, die in die christlichen Gemeinden aus
eher unlauteren Griinden kommen.

Ich habe auBerdem bereits erwédhnt, dass die Auswahl dieser Lebenswege nicht
reprasentativ den Querschnitt der tlirkischen Bevolkerung darstellt, nicht einmal die
genauen Proportionen derjenigen Menschengruppen, die uns begegnen. Aber
zahlreiche solcher Lebensgeschichten sind authentisch.

Im Blick auf unser christliches Zeugnis in der Tiirkei ergeben sich Fragen: Soll ich
Menschen, die wegen der Belastung durch bdse Geister zu uns kommen, aufklérerisch
darlegen, dass alle diese Phdnomene psychologisch zu erkldren seien? Wire nicht
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gerade das eine Form von religiosem Kolonialismus? Oder soll ich sie anleiten, die
sogenannten ,,Schutzsuren®, also Sure 113 und 114 des Koran zu rezitieren?

Soll ich einen Wahrheitssucher wie Ugur anweisen, die Wahrheit doch gefalligst in
seiner eigenen Religion zu suchen — oder ihm im postmodernen Sinne erklédren, dass
jeder seine eigene Wahrheit zu konstruieren habe?

Diese kurzen Beschreibungen sehr personlicher Wege mégen zeigen, mit welchen
Menschen wir es zu tun haben (konnen). Theologische Uberlegungen sollen auf
diesem Hintergrund plastischer werden.

Theologisch Uberlegungen und Empfehlungen zum
christlichen Glaubenszeugnis in der Tarkei

Welche Formen christlichen Glaubenszeugnisses in der Tiirkei sehe ich als
angemessen und hilfreich an? Zum Teil tiberschneiden sich diese Empfehlungen mit
dem Ist-Stand, der oben geschildert wurde. Sie gehen aber dariiber hinaus.

Das Zeugnis der Prasenz

Allein dass Menschen bewusst als Nachfolger Jesu in der Tiirkei leben und fiir das
Land und seine Menschen beten, ist eine giiltige Form christlichen Zeugnisses. Ich
habe kleine Gruppen katholischer Ordensbriider kennengelernt, die ihre Haupt-
berufung in einer solchen Prisenz sehen.

Jesus sagt: So lasst euer Licht leuchten vor den Leuten, damit sie eure guten Werke
sehen und euren Vater im Himmel preisen (Mt 5:16).

Dieses Wort Jesu beinhaltet im neutestamentlichen Kontext kein Schweigegebot, zeigt
aber den Wert von Prédsenz und beispielhaftem christlichen Leben fiir das Zeugnis. Zu
diesem Aspekt des Zeugnisses gehort die Einsicht, dass es nicht um ,,Erfolgszahlen
der Mission* geht, sondern um Bekanntmachen der Ehre und Giite Gottes in der
Tiirkei.

Das Zeugnis der Hilfeleistung ist Missverstandnissen ausgesetzt

Zu dem Zeugnis der Prasenz und der christlichen Werke gehort auch da Zeugnis der
praktischen Hilfeleistung. Allerdings ist gerade diese Form des Zeugnisses massiven
Verdichtigungen ausgesetzt. Immer wieder kam in Medienkampagnen gegen Christen
der Vorwurf auf, Missionare versuchten, durch materielle Anreize, also quasi per
Bestechung, Konversionen herbeizufiihren. In seltenen Féllen mogen Christen
Hilfeleistungen und verbales Zeugnis unweise verquickt haben. In der Regel sind
entsprechende Vorwiirfe jedoch grob iibertrieben und vielfach einfach erlogen.
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Gelegentlich werden auf dem Hintergrund solcher Anschuldigungen kirchliche
Mitarbeiter so vorsichtig, dass die genuin christlichen Reflexe der unmittelbaren
Hilfeleistung fiir Menschen in materieller Not unterdriickt werden.

Das christliche Zeugnis als Teilhabe an der missio der

An den Fallbeispielen wurde deutlich, dass Gott bei den Menschen, denen wir
begegnen, mit dem Zeugnis oft schon vorangegangen ist. So lautet jedenfalls die
Interpretation dieser Menschen selbst.

Als Boten Jesu reihen wir uns lediglich ein in das, was Gott selbst macht. Echtes
christliches Zeugnis wird somit zur Partizipation an der missio dei. Das ist recht
verstanden keine Aufforderung zur Passivitit, sondern gerade eine Ermutigung zum
zeugnishaften Reden und Handeln. Petrus argumentierte so, als Gott ihn quasi in die
Heidenmission hineingestoBen hatte: Wenn nun Gott ihnen die gleiche Gabe gegeben
hat wie auch uns, die wir zum Glauben gekommen sind an den Herrn Jesus Christus:
Wer war ich, dass ich Gott wehren konnte? (Apg 11,17).

Wenn wir punktuell sehen, wie Gott Muslime auf Jesus Christus aufmerksam gemacht
hat, bevor wir ihnen begegneten, wer sind wir, dass wir sagen kdnnten: ,,Lassen wir
ihnen doch lieber ihren angestammten Glauben!*

Im Folgenden soll es noch etwas detaillierter um die Ar¢ des Zeugnisses gehen, dann
um den Inhalt des Zeugnisses.

Das von Beziehung getragene Zeugnis

Nicht nur aber doch insbesondere in einer bezichungsorientierten Gesellschaft wie der
tirkischen gilt: Mit einem Léacheln ldsst sich auch sehr Kontroverses sagen. Viele
Menschen im tiirkischen Kontext haben ein sehr feines Gespiir dafiir, wer nur seine
Botschaft ,,loswerden will“ und wer andererseits zutiefst an ihnen als Mensch
interessiert ist. In guten Beziehungen vermeidet man es, den anderen zu verletzen. In
einer von Vertrauen getragenen Beziehung ist dann allerdings auch christliches
Zeugnis moglich. Wie sollte man einem Freund das vorenthalten, was einem selbst als
tiefste Wahrheit aufging.

Das kulturell und politisch-historisch sensible Zeugnis

Unsensibles Zeugnis kann beim Gegeniiber das Zuhdren verhindern. Im tiirkischen
Kontext ist ein Mindestmall an Wissen {iber die besonderen kulturellen und politisch-
historischen Sensibilitdten unumgénglich.

Die oben angedeutete Geschichte der christlichen Mission im Osmanischen Reich
verlief parallel zu politischen Entwicklungen, die in der tiirkischen Gesellschaft den
hartndckigen Eindruck hinterlieBen, ,,christliche Volker seien die Feinde tiirkischer
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Interessen. Westlich-triumphalistisches Aufireten oder nicht iiberwundener eigener
Nationalismus kann Tiiren fiir das Evangelium verschlieBen.

Exemplarisch fiir kulturelle Richtlinien ist der angemessene Abstand von Ménnern
und Frauen im gesellschaftlichen Leben zu nennen ebenso wie die grofle Bedeutung
der Ehrerbietung gegeniiber Alteren und gesellschaftlich Hohergestellten. Mangelnde
Sensibilitit hindert das christliche Zeugnis.

Das individuelle Zeugnis

Fiir das Zeugnis in der Tiirkei ist ein Mindestmal an Wissen iiber den Islam
unumgénglich. Andererseits liegt die Gefahr nahe, jeden Menschen durch die Brille
dessen zu betrachten, was ich iiber seine/ihre Religion gelernt habe.

Christliches Zeugnis in der Tiirkei muss individuell den Menschen betrachten und
ernst nehmen, der mir gegeniibersteht. Tiirken denken durchaus sehr unterschiedlich
iiber den Islam. Ich muss ihnen nicht den ,,wahren Islam* beibringen.

Das Zeugnis in existenziellen Notlagen

Was Menschen in der Tirkei zutiefst bewegt, ist oft nicht die interreligidse
Auseinandersetzung, sondern ganz existenzielle Fragen und Notlagen wie Krankheit,
Zerbruch von Beziehungen, Arbeitslosigkeit, psychische Schwachheit. Wir kénnen
Menschen, die uns ihre tiefsten Note offenbaren, anbieten, fiir sie zu beten. Ein
solches Angebot wird in der Tiirkei sehr hdufig dankbar angenommen. Der Klarheit
wegen weisen wir darauf hin, dass wir im Namen Jesu beten.

Es darf dabei nicht um das Ausnutzen einer schwachen Position gehen oder um
getarnte Infiltrierung mit der christlichen Botschaft. Aber auch Muslime sollen
wahrnehmen koénnen, dass wir an einen lebendigen Christus glauben, der sie liebhat
und in ihr Leben eingreifen will.

Was ist zum Inhalt des christlichen Zeugnisses zu sagen?

Das Zeugnis der Information

Christliches Zeugnis ist sehr wesentlich einfach Information, oft auch Korrektur von
Missverstidndnissen. Fiir manche Tiirken, mit denen ich Glaubensgespriache fiihrte,
war ich der erste authentische Informant zu christlichen Inhalten, die sie bisher nur in
grob entstellter Form aus islamischen oder volkstiimlichen Darstellungen kannten.
Was ich einem am christlichen Glauben interessierten Tirken mitteile, wird
voraussichtlich bis auf Weiteres das sein, was er unter Christentum versteht. Diese
Erkenntnis habe ich manchmal als Ermutigung, manchmal aber auch als bedriickende
Verantwortung empfunden.
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Um sachgerecht Informationen weiterzugeben, sollten christliche Zeugen gute
biblisch angemessene Antworten auf einige Standardfragen wissen: Wurde die Bibel
verfdlscht? Wie kann Jesus Gott sein? Glaubt ihr an drei Gétter? Kann man dann
nicht drauflos siindigen, wenn Jesus alles vergibt? Die Fragen zeigen, dass im
Gesprach mit Muslimen eine gut begriindete Theologie unbedingt nétig ist. Ich war
andererseits manchmal richtig begeistert mitzuerleben, wie selbst schulisch gering
gebildete Konvertiten aus dem Islam mit tiefem Verstindnis biblischen Texten
begegnen.

Es gibt muslimische Gespréichspartner, die schnell betonen, dass ,,wir ja alle an den
einen Gott glauben®. Oft sind aber gerade das die Denkfaulen, die durch solche
Aussagen ernsthaftes Nachdenken von Vornherein ausschlieen wollen oder religidse
Fragen als eine potenzielle Storung fiir eine mogliche Beziehung empfinden.

Das apologetische Zeugnis

Das Zeugnis der Information leitet fast nahtlos iiber zum apologetischen Zeugnis.
Vorwiirfe gegen das Christentum oder Entstellungen der christlichen Botschaft sind in
der Tirkei hdufig.'” Gegendarstellungen oder Korrekturen sind im personlichen
Gesprach gefragt. Allméahlich werden aber auch apologetische Werke speziell fiir die
Anfragen an den christlichen Glauben in der Tiirkei verfasst.

Das umfangreiche Werk Apologia (Apologie) des seit Langem in der Tiirkei
wohnhaften spanischen Theologen Carlos Madrigal'®, das auf der Korrespondenz mit
einem gebildeten tiirkischen Muslimen aufbaut, zeigt tiefsitzende Missverstindnisse
iiber den christlichen Glauben in der tiirkischen Gesellschaft. Gute christliche
Apologetik ist Teil des christlichen Zeugnisses.

Das polemische Zeugnis?

Sollte sich christliches Zeugnis in der Tiirkei auch der Polemik bedienen, also der
bewussten Auseinandersetzung mit islamischen Inhalten? Die meisten Christen in der
Tiirkei vermeiden eine direkte Auseinandersetzung mit der Mehrheitsreligion. Sie
sehen ihre Aufgabe in der getreuen Darstellung des eigenen Glaubens und nicht in der
Widerlegung einer anderen Religion. Dahinter steht auch die Erkenntnis und
Erfahrung, dass sachliche Auseinandersetzungen in einer schamorientierten
Gesellschaft schnell zu personlicher Verletztheit oder zu aggressiven Reaktionen
fithren konnen.

Eine respektvolle und gut informierte Auseinandersetzung mit dem Islam hat aber
durchaus ihren Platz und ist in der Praxis auch nicht vollstindig zu vermeiden. Oft

7 Vgl. Hide 2017.

8 Carlos Madrigal, Apologia — Incil ve Hiristiyanlk Sorgulaniyor, Bir Hiristiyan Din Adami Incil’in
Sirlarini Ifsa Ediyor [Apologie — Fragen zum Neuen Testament und zum Christentum. Ein christlicher
Geistlicher enthiillt die Geheimnisse des Neuen Testaments]. Istanbul 2009.
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ringen tiirkische Gespriachspartner mit wahrgenommenen Widerspriichen in ihrer
eigenen Religion und verlangen nach Antworten. Im tiirkischsprachigen christlichen
Fernsehsender Kanal Hayat (,,Kanal Leben) sind zum Beispiel die Sendungen des
koptischen Priesters Zekeriya Butrus'® bei Christen und auch vielen Nichtchristen
beliebt. Er gibt in freundlicher Weise und mit fundierter Kenntnis auch von Koran und
Hadithen Antworten auf Anfragen von Muslimen.

Das eindeutige Zeugnis

Wie beispielhaft oben in der Geschichte von Bilgin deutlich wurde, schétzen viele
Muslime klare Aussagen der christlichen Gespriachspartner beziiglich deren eigenem
Glauben, weil sie selbst zum Bekennen angeleitet werden. Ein respektvolles Gespriach
kann in ein klares Bekenntnis des Christen zu allen Elementen seines auf die Bibel
gegriindeten Glaubens miinden.

Christliches Zeugnis kann nicht Lehre, Taufe, Gemeindebildung
ausschlieBen

Das offensichtliche vorbereitende Wirken Gottes an einzelnen Menschen fiihrt folge-
richtig zu der Kettenreaktion: Zeugnis — Lehre — Taufe — Gemeindebildung.

Es steht wohl aufler Frage, dass das biblische Zeugnis den Einzelnen in Christus nicht
ohne Kirche sieht. Die einzelnen Christen sind Glieder am Leib Christi (1 Kor 12),
Steine im geistlichen Tempel Gottes (1 Petr 2,4-5), gemeinsam die Braut Christi (Offb
21,2.9). Wie kann der christliche Zeuge dann einzelnen Konvertiten diesen wesent-
lichen Bestandteil christlichen Glaubens vorenthalten? Die Taufe bringt die Verwurze-
lung des Konvertiten in Christus und in seinem Leib, der Gemeinde, zum Ausdruck.
Glaubwiirdiges christliches Zeugnis ist nicht dauerhaft moglich, ohne die lehrméifBige
Weiterfithrung derer, die glauben, und ohne den Aufbau lebensfahiger christlicher
Gemeinden.

Das opferbereite Zeugnis

Christliches Zeugnis ist nicht nur Zeugnis tber Jesus, sondern auch Zeugnis wie
Jesus. In den Evangelien nehmen die Berichte vom Leiden Jesu einen zentralen Platz
ein. Daraus folgt fiir den Zeuge Jesu: Nur wer willens ist, selbst zu leiden, hat das
Recht einen Muslim zu Christus zu rufen.

Christliches Zeugnis in einem islamischen Kontext bringt Menschen in Gefahr,

psychische manchmal auch physische Verletzungen zu erleiden. Der Zeuge kann das
nur in Kauf nehmen, wenn er selbst zu Opfern um des Glaubens willen bereit ist.

' http://kanalhayat.tv/?p=429 (letzter Aufruf 15.10.2019).
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Das Zeugnis in Schwachheit

Zum Zeugnis wie Jesus gehort die Erkenntnis, auf dem Weg des Lammes zu sein.
Christliches Zeugnis darf nicht unter Ausnutzung einer Position der Stérke, sei diese
politisch, wirtschaftlich, militdrisch oder intellektuell definiert, erfolgen, sonst
verlasst es den Weg Jesu. Gerade aufrichtig suchende Tiirken reagieren empfindlich
auf das Gefiihl, Missionare versuchten, sie mit iiberlegenen Mitteln zu ,,iiberrollen”.

Christliches Zeugnis? — Schlussfolgerungen

Wir sind also christliches Zeugnis auch Muslimen in der Tiirkei schuldig. Jesus
Christus hat uns ausdriicklich die Weitergabe der christlichen Botschaft an alle Volker
geboten. Wir sind dieses Zeugnis schuldig, weil Gott offensichtlich schon Muslime
vorbereitet hat auf die Begegnung mit Christus. Wir sind das Zeugnis schuldig, weil
es nicht vergebens ist: Lebensberichte zahlreicher Menschen zeigen die Attraktivitit
Jesu auch fiir Muslime.

Wir sind das christliche Zeugnis schuldig, diirfen und miissen aber niemanden
drangen oder bestechen. Wir sind stattdessen ,,Botschafter an Christi statt®, die auf
eine dem Kontext angemessene Weise bitten ,,Lasst euch verséhnen mit Gott* (2 Kor
5,20).
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Indigene Missionsbewegungen in China

Steve Z.

,Zurtick nach Jerusalem” und ,,Das Evangelium kam nach China, das Evangelium ist in
China, das Evangelium geht von China aus” sind zwei weitverbreitete Slogans, in
denen das neu erwachte Missionsbewusstsein der chinesischen Hauskirchen zum
Ausdruck kommt. In einem historischen Uberblick von den ersten Anfingen im
neunten Jahrhundert bis zur Gegenwart stellt der Autor dar, in wie fern in jeder
Epoche die drei Aspekte ,nach China“ ,in China“ und ,von China“ realisiert wurden.
Als eine besondere Herausforderung arbeitet er den Ubergang von Mission unter
Auslandschinesen zu interkultureller Mission heraus. Der dritte Teil fasst den
aktuellen Stand indigener chinesischer Mission in verschiedenen Bewegungen
auBerhalb der registrierten Kirchen zusammen. Dabei hinterfragt der Autor u.a. die
Missionsmotivation, die mit dem bekannten Slogan ,Zurlick nach Jerusalem”
verbunden ist, und weist auf notwendige Themen hin, die fur die Weiterentwicklung
der chinesischen Missionsbewegung entscheidend sein kénnen.

Dieser Artikel erschien urspringlich in Mission Round Table (MRT, 11/3
(2016, S. 21-32) ohne nahere Angaben zum Autor. Wir danken den
Herausgebern fir die freundliche Genehmigung des Abdrucks. Die
Ubersetzung erfolgte von Andrea und Martin HeiBwolf.

Einleitung

Das evangelistische Denken der traditionellen Hausgemeinden Chinas wurde seit den
1990ern und dann nochmals verstarkt nach 2000 durch die Missionsbewegung der
koreanischen Kirche angeregt. Eine wachsende Anzahl von Gemeinden aus
verschiedenen Hauskirchen-Bewegungen hat begonnen, ,,iniiigene Mission* als ihre
Aufgabe wahrzunehmen, anzuerkennen und voranzubringen.

Zwei enthusiastische Slogans wurden in dieser Zeit bekannt. Der erste lautet: ,,Das
Evangelium kam nach China, das Evangelium ist in China, das Evangelium geht von

' Moll, Rob. 2006. ,,Missions Incredible: South Korea Sends More Missionaries than any Country but the
U.S. And it won’t be Long Before it’s Number One” In Christianity Today, Mirz 2006;
https://www.christianitytoday.com/ct/2006/march/16.28.html?ctlredirect=true (zuletzt heruntergeladen
am 17.4.2020; alle Links wurden gepriift und wo nétig korrigiert, Anmerkung MH). Dieser Artikel mag
in Bezug auf die koreanische Kirche etwas zu optimistisch gewesen sein. Gemél Christianity in its
Global Context, 1970-2020 Society, Religion, and Mission (herausgegeben vom Center for the Study of
Global Christianity am Gordon Conwell Theological Seminary (2013), S. 76) war Korea 2010 die
Nummer sechs unter den sendenden Lindern hinter den Vereinigten Staaten, Brasilien, Frankreich,
Spanien und Italien. Obwohl die Missionare einiger dieser Lander zum groBen Teil romisch-katholisch
sind, bleibt doch Korea (mit 20.000 Entsandten) weit hinter den Vereinigten Staaten (mit 127.000
Entsandten) und Brasilien (mit 34.000 Entsandten) zuriick.
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China aus* (G #HE - ESEFE - 155 H 5 [E).? Dieser Slogan ist relevant
fiir die zeitgendssische chinesische Kirche, er betont die Moglichkeiten und fordert
die Kirche heraus, ihre weltweite Verantwortung wahrzunehmen. Die Tatsache, dass
die Kirche im Westen seit Beginn des 21. Jahrhunderts nicht ldnger die leitende
Funktion und zentrale sendende Rolle in der Mission innehat, hat die wachsende
chinesische Kirche dazu motiviert, diesen Slogan als Quelle eines gestirkten
Selbstverstindnisses und der Motivation zu sehen, ihrer Verpflichtung fiir das
Evangelium nachzukommen.

Der zweite Slogan, der bei den Kirchen im Westen bekannter ist, ist ,,bringt das
Evangelium nach Jerusalem zuriick® (LR BN ABESH4). Laut Bruder Yun, der
nach seiner Emigration aus China seit einigen Jahren in westlichen Kreisen sehr
bekannt geworden ist, bedeutet ,,Zuriick nach Jerusalem®, dass wir ,,die Tausenden
von unerreichten Volksgruppen zwischen China und Jerusalem evangelisieren. Es
geht um die Bestimmung der Hauskirchen Chinas, dass sie die letzten geistlichen
Festungen niederreilen — und das herrliche Evangelium allen Vélkern verkiinden,
bevor der Herr wiederkommt.*’ Da diese Bewegung viele Punkte mit der westlichen
Missionsstrategie des 10/40-Fensters gemeinsam hat, wurde der Slogan ,,Zuriick nach
Jerusalem* auch im Westen recht bekannt.* Dieser Slogan wurde zum wichtigsten
Kommunikationskanal, durch den die westlichen Kirchen mit den indigen
chinesischen Missionsbemiithungen bekannt gemacht wurden. Trotzdem denken viele
westliche Kirchen, dass dieses Ziel sich nicht mit dem deckt, was sie von einer
missionarischen Bewegung erwarten. Deshalb haben viele ihre Zweifel und Bedenken
zum Ausdruck gebracht, obwohl sie sich iiber die Ziele der Leiter dieser
Missionsbewegung freuen. Wie konnen wir diese ,,indigene Missionsbewegung® mit
ihrem Ursprung in China und ihrem womdglich weltweit bedeutungsvollen Einfluss
besser verstehen? Mit diesem Thema miissen sich natiirlich insbesondere
missionsorientierte Forschungsgruppen beschéftigen, deren besonderer Fokus auf
China liegt.

1. Die Herkunft der chinesischen indigenen
Missionsbewegungen

Wenn wir iiber die geschichtliche Entwicklung des ,,Nach-China-Kommens®, ,,In-
China-Seins“ und ,,Von-China-Ausgehens* nachdenken, wird schnell deutlich, dass
das ,,Ausgehen des Evangeliums von China* aus chinesischer Sicht ein relativ neues
Phidnomen ist. Die uns vorliegenden historischen Quellen zeigen, dass das
Christentum bis spidtestens zur Tang-Dynastie in die zentralchinesische Ebene

2 BRE&HN[Zhang Lujial, . %85 5 o0 E-BH A #HY.0 = 514 E“ [Das Evangelium und China — Gottes
Wille und Plan verstehen], in: < H'E#{ [Mission heute], Okt. 2015.

,,China’s Mission: Back to Jerusalem*; http://chinasmissionbtj.org/wordpress/ (zuletzt heruntergeladen
am 17.4.2020).

,,China’s Mission: Back to Jerusalem®, a. a. O.
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gekommen war. Doch bis zum ,,Ausgehen des Evangeliums von China“ dauerte es
mehr als ein Jahrtausend, bis China nach vielen Jahrhunderten der Kaiserherrschaft
im 20. Jahrhundert in dem republikanischen Zeitalter angekommen war.

Die Nestorianer in der Tang-Dynastie

Als die Nestorianer CEHZ6%, auch als ,jingjiao,* 5%, ,.die leuchtende Religion*
bezeichnet) in die Zentralchinesische Ebene kamen, wurden sie vom Volk gut
aufgenommen. Wie die Inschrift auf der Gedéchtnis-Stele’ zeigt,

»griindete Kaiser Tang Gaozong (fF /5 5%) in jedem Landesteil (chou) hervorragende
Kloster. Weiter setzte er A-lo-pen [[#] 2 4] als den GroBen Spirituellen Herrn, den
Beschiitzer des Reiches ein. Die Religion wurde iiber die zehn Provinzen verbreitet und die
Konigreiche wurden iber die MaBen reich; in allen Stidten gab es Kloster und die
Familien waren hoch erfreut.*®

Die Nestorianer gewannen vor allem das Wohlwollen des Kaisers Tang Taizong, der
den Missionar Alopen (FK5%) sogar in den Palast lud, was dazu fiihrte, dass ,,die
Biicher in der [koniglichen] Bibliothek iibersetzt und die Lehre in den privaten
Gemidchern [des Kaisers] gepriift wurden. = Obwohl die Nestorianer einige
Jahrhunderte in China Kirchen griindeten und Gottesdienste abhielten, kam das
Evangelium wiahrend der Tang-Dynastie vom ,, Kommen-nach-China“ nie zum
»Ausgehen-von-China®. Unter der Regentschaft von Kaiser Tang Wuzong (FFE5E)
wurde die Nestorianische Kirche im Zuge der politischen Anti-Buddhismus-
Bewegung vollstindig ausgeldscht.®

Fairerweise muss gesagt werden, dass man der Nestorianische Kirche nicht einen
Mangel an missionarischer Vision vorwerfen kann. Denn der Text der Stele bezeugt
ausdriicklich, dass ,,der Wahre Weg gepredigt und beleuchtet wurde ... der Weg, der
breit und dessen Einfluss universal ist.*” Auch der Schluss, die Nestorianer hétten sich
nicht an den chinesischen Kontext angepasst, ist willkiirlich und génzlich
unbegriindet. Von der Ankunft Alopens in China brauchten die Nestorianer nur 150
Jahre, bis die Geschichtsschreibung von ,,Klostern in allen Stddten* schreiben konnte.

5 Es handelt sich um die sogenannte ,,Xi'an Stele oder ,,Nestorianische Stele” aus dem 8. Jahrhundert

(Anmerkung MH).

Der Text stammt von der Xi’an Stele, d.h. der ,,Stele zur Verbreitung der Religion des Lichts aus Dagin
in China*“ (RESERITHER); abgekiirzt KERH ). Die englische Ubersetzung (,founded
brilliant monasteries in every one of the departments (chou). He further promoted A-lo-pen [[H[5 7] to
be Great Spiritual Lord, Protector of the Empire. The religion was spread over the ten provinces and the
kingdoms were enriched with vast prosperity; monasteries occupied every city and the families enjoyed
great happiness.”) stammt aus: Moule, Arthur Christopher (FBa#&). 1930. Christians in China Before
the Year 1550. London: SPCK. S. 40. Viele Glieder der Moule-Familie dienten in China als Missionare.
7 Moule, Memorial Stele, S. 38. Diese Quelle war nicht auffindbar (Anmerkung MH).

Diese Bewegung wurde unter dem Namen Wuzong Meifo (5% K {#) bekannt. Wihrend seiner
sechsjahrigen Regentschaft unterdriickte Wuzong alle fremden Religionen. Obwohl sein Hauptgegner
der Buddhismus war, wurde das Christentum auch hart getroffen.

®  Moule, Memorial Stele, S. 46f.
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Selbst nach heutigen Standards ist Gemeindegriindung in dieser Geschwindigkeit
erstaunlich.

Man kann behaupten, dass der Fortschritt vom , Kommen-nach-China® iber ein
»Sein-in-China® bis zum ,,Ausgehen-von-China® eine moderne Missionstheorie ist,
die nicht auf die Nestorianische Kirche angewendet werden kann. In Bezug auf die
Buddhisten, die etwa zur selben Zeit nach China kamen, l8sst sich jedoch zeigen, dass
dieses Modell zur Zeit der Tang-Dynastie durchaus realisiert wurde.

Ein Vergleich mit der Entwicklung des Buddhismus in China

Die Tang-Dynastie war eine der kulturell blithendsten Zeitalter der chinesischen
Geschichte. Sie war Teil der ,,Goldenen Tage“, als die groen Weltreligionen ihre
Lehren in Freiheit {iber das grofle Kaiserreich verbreiteten. Natiirlich stellte sich fiir
alle die Frage des langfristigen Uberlebens. Der Buddhismus iiberlebte nicht nur die
Stiirme dieser Zeit, sondern er wurde Schritt fiir Schritt ein wichtiges Fundament der
chinesischen Kultur, vor allem, weil er die Sprache und das volkstiimliche religidse
Denken beeinflusste. Auf diese Weise schaffte der Buddhismus den Ubergang vom
,,Nach-China-Kommen* zum ,,In-China-Sein‘. Mehr noch, der Buddhismus schaffte
auch den Ubergang zum ,,Ausgehen® aus der Zentralchinesischen Ebene, hinaus in
das ferne Inselreich Japans.

Aus missionshistorischer Sicht ldsst sich die Frage nicht vermeiden, warum der
Buddhismus in China nicht nur iiberlebte, sondern nach der verheerenden meifo-
Bewegung (Anti-Buddhismus-Bewegung) wieder aufbliihte. Wie hat es der Buddhis-
mus geschafft, die chinesische Kultur und ihr Denken tiefgreifend zu beeinflussen und
das Ziel des ,In-China-Seins“ zu erreichen? Warum hatte der Buddhismus fiir
Monche aus Japan eine so grofle Anziehungskraft, dass sie iiber das Meer in die
zentralchinesische Ebene kamen, um ,,die Schriften zu suchen“? Warum wurde das
syrisch-nestorianische Christentum auf der anderen Seite trotz seines Anspruchs, dass
»der Wahre Weg gepredigt und beleuchtet wurde®, in einer anti-buddhistischen
Bewegung ausgerottet, obwohl es nur ein unschuldiger und unbeteiligter Zuschauer
war? Es verfehlte nicht nur das Ziel, von China auszugehen, nein, es konnte nicht
einmal seine Anwesenheit in China festigen.

Die Franziskaner in der Yuan-Dynastie

Das Scheitern der Nestorianer bedeutet nicht, dass das Christentum allgemein in
China scheiterte. FEinige Jahrhunderte spéter ging die Herrschaft tiber die
zentralchinesische Ebene von der Tang- zur mongolische Yuan-Dynastie iiber. Nach
vielen vergeblichen Versuchen entsandte der Vatikan auf Einladung des kaiserlichen
Hofes der Yuan-Dynastie endlich den Franziskaner Giovanni da Montecorvino ({2
=4, 1246-1328) nach China. Montecorvino griindete 1299 die erste katholische
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Kirche in Khanbaliq, dem heutigen Peking. Als Montecorvino nach etwa 30 Jahren
starb, hatten 30.000 der Untertanen Khans zum Glauben an Jesus gefunden.'®
Traurigerweise blieb das nicht so. 1368 fiihrte die Renaissance der Han-Chinesen und
die Begriindung der Ming-Dynastie dazu, dass Christen ein zweites Mal von der
Bildfliche verschwanden, und zwar wiederum aufgrund eines Mangels an
Konvertiten und Han-Chinesen.

Im Nachhinein ist es klar, dass die Kirche, die Montecorvino und seine
franziskanischen Mitarbeiter griindeten, hauptsédchlich aus Mongolen und Semu, nicht
aber aus Han-Chinesen bestand.'' Das ist aller Wahrscheinlichkeit nach auch der
Grund, warum die Han-Chinesen nach der Begriindung der Ming-Dynastie die
Christen als fremde Religion wahrnahmen und sie austrieben. 600 Jahre nach den
Nestorianern und der Tang-Dynastie verfehlten auch die Franziskaner das Ziel, nach
dem Wechsel des politischen Systems in China zu bleiben, obwohl sie den Traum
verwirklichten, nach China zu kommen und grof3e Kirchen in der Hauptstadt und in
der ganzen zentralchinesischen Ebene zu griinden.

Matteo Ricci in der Ming-Dynastie

Allerdings widersetzten sich die Han-Chinesen wihrend der Ming-Dynastie dem
Christentum nicht von Anfang an. Im Jahr 1600, 300 Jahre nachdem Montecorvino
die Kirche in Khanbaliq gegriindet hatte, kam Matteo Ricci (/¥ 5%) nach viel
Miihsal und Leid in derselben Stadt an. Aus Khanbaliq war Peking, die Hauptstadt der
Ming-Dynastie geworden. Da Ricci bereits 1610 starb, hatte er nur zehn Jahre zur
Ausbreitung des Christentums in Peking. In dieser Zeit gelang es ihm, die
vorherrschende Kultur der zentralchinesischen Ebene zu erschlielen. In einer Zeit, in
der Lixue (B 2%) ' die gelehrten Kreise Chinas beherrschte, fithrte er den
herausragenden Konfuzianisten Xu Guangqi (££7¢/8, 1562-1633) zur christlichen
Taufe. Das war das erste Mal, dass ein Konfuzianer zum Glauben an Jesus kam.
Ebenso verwendete Ricci nicht nur die chinesische Sprache zur Herausgabe der
Tianzhu Shilu (K F 3L, ,Die wahre Bedeutung des Herrn des Himmels*), sondern
er beteiligte Xu Guangqi und andere bei der Ubersetzung von Euklids Die Elemente
und anderer westlicher Klassiker. AuBlerdem sprach er von den positiven
Verdnderungen, die die christliche Weltsicht der menschlichen Rasse gebracht hatte.
Seine Bemiihungen fiihrten nicht nur zu einer blithenden Kirche mit groen Zahlen
von Konvertiten in der zentralchinesischen Ebene, was an die Ereignisse zurzeit von

1 Bei den Mongolen war das Christentum unter dem Namen Yelikewen (B A];8) bekannt. Dabei
handelt es sich um eine chinesische Transliteration. Die mongolische Form des Wortes ist unsicher.
Viele chinesische Intellektuelle dachten falschlicherweise, dass die katholische Mission die Riickkehr
der Jingjiao markierte.

Der Begriff ,,Semu bezieht sich auf die zweite Kaste der Yuan-Dynastie. Er bedeutet ,,gemischte

Kategorien* und zeigt die ethnische Diversitit dieser gesellschaftlichen Klasse.

12 Lixue ist eine nationalistischere Form des Konfuzianismus oder des Neo-Konfuzianismus, der in der

Song-Dynastie und der Ming-Dynastie Bedeutung erlangte.
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Montecorvino erinnerte. Sondern ihm gelang es auch, dem Christentum ein gutes
gesellschaftliches Fundament zu verschaffen in einem kulturellen Umfeld, in dem
Konfuzianismus, Buddhismus und Taoismus sich miteinander vermischten. Das
Christentum war das erste Mal in der Geschichte Chinas stark genug, um sein
Verschwinden aus China wahrend der sich anbahnenden Ablosung der bestehenden
Dynastie zu verhindern.

Die protestantische Mission in der Ming-Dynastie

Nicht lange danach war die Ming-Dynastie Geschichte, und Missionare wie Johann
Adam Schall von Bell (}4#%) und Giuseppe Castiglione (EHT*) gewannen das
Wohlwollen und die Anerkennung des kdniglichen Hofes der Qing-Dynastie. Selbst
withrend der langen Zeit nach dem Ritenstreit (fL{% 2 5), als das Christentum vom
Kaiser verboten war und sich antichristliche Bewegungen erhoben, wurde der
christliche Glaube in der Zentralchinesischen Ebene nicht ausgeloscht. " Die
jesuitische Form des Christentums kam erfolgreich nach China und erreichte das Ziel,
trotz schwerer Priifungen in China zu bleiben. Die Jesuiten errichteten Didzesen im
Land selbst und in Anrainerldndern. Aber wegen ihrer theologischen Engfiihrungen
folgten sie nicht dem Ruf des Missionsbefehls und motivierten die neugegriindeten
Kirchen nicht, sich an der weltweiten Mission zu beteiligen.'* Man kann also mit
Recht feststellen, dass das dritte ,,Kommen-nach-China“ es zwar schaffte, in China zu
bleiben, den katholischen Missionaren aber nicht die Notwendigkeit in den Sinn kam,
»von China auszugehen“. Auch ermutigten sie die chinesische Kirche nicht,
aufzubrechen und den Missionsbefehl Jesu ,,bis an die Enden der Erde* zu erfiillen.

Die wahren Wurzeln einer indigenen Missionsbewegung, die Mission als Befehl
verstand und Evangelisation und Seelenrettung als Verantwortung der chinesischen
Kirche begriff, konnen erst auf den Beginn der protestantischen Missionsbewegung
mit Robert Morrison (Z5f,3#) zuriickgefiihrt werden, der 1807 nach China kam.

Als Robert Morrison und andere frithe protestantische Missionare nach China kamen,
waren die Herausforderungen und Schwierigkeiten, denen sie sich in einem von der
Welt isolierten Land mit seinem Verbot des Christentums gegeniibersahen, gewiss
nicht geringer als die, die ihre katholischen Vorgénger vor sich hatten. Trotzdem
gelang es Morrison, die Bibel ins Chinesische zu iibersetzen, eine Aufgabe, die seit

" Der chinesische Ritenstreit war ein Disput unter den rémisch-katholischen Missionaren im 17. und 18.
Jahrhundert. Es ging dabei um die Frage, ob chinesische Riten zur Ehrung des Konfuzius und der
Ahnen mit dem christlichen Glauben kompatibel sind.

' Siche den wertvollen Artikel ,,Province of Si-chuen® In China’s Millions (August 1877), S. 94f. Bei
diesem Artikel handelt es sich um einen Auszug aus: Cooper, Thomas Thornville. 2002 (1871). Travels
of a Pioneer of Commerce. Ohne Ortsangabe: University Press of the Pacific. Nach diesem Artikel
griindete die Société des Missions Etrangeéres 1704 eine katholische Missionsstation (Si-chuen Mission).
Trotz mehrerer Biirgerkriege, eines [Religions-]Verbots und Verfolgung hielt diese Missionsstation mit
ihrem Dienst durch. Als die CIM-Missionare in den 1870ern Sichuan erreichten, gab es dort Zehntau-
sende chinesischer Glaubiger und aufer den ausldndischen Missionaren Dutzende chinesischer katho-
lischer Priester.
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den Tagen Riccis nicht erfiillt worden war. Im Vergleich dazu sah die katholische
Kirche bis 1920 keine Notwendigkeit fiir eine chinesische Bibeliibersetzung. Die
katholische Sigao-Ubersetzung (= £ £8) wurde erst 1968 herausgegeben.

Erste Anfange einer indigenen Missionsbewegung

AuBer Morrison ,,predigten® Samuel Dyer (£54JF4) und seine Mitarbeiter durch das
Medium des geschriebenen Wortes. Im Mai 1877, 70 Jahre nachdem Morrison in
China angekommen war, wurde die erste chinesische protestantische Missionars-
konferenz in Shanghai abgehalten. Damals gab es in China 473 protestantische
Missionare, von denen 126 an der Konferenz teilnahmen. Bei dieser Konferenz wurde
die Wichtigkeit einer qualitativ guten indigenen christlichen Literaturarbeit thema-
tisiert. Dies war anscheinend das erste Mal, dass westliche Missionare die
Moglichkeit erdrterten und eine Missionstheorie propagierten, in der ,,Indigenisie-
rung‘l‘S(ZIK +) und ,,Predigen (ffi#&) als verwandte Konzepte miteinander verbunden
sind.

Genau wie in den Tagen Morrisons brauchten westliche Missionare bei der
Bibeliibersetzung chinesische Helfer. Gleichzeitig entdeckten sie die Notwendigkeit,
Chinesen zu erlauben, ihre eigene Schriftsprache fiir die Evangelisation ihrer
Landsleute zu verwenden. Fiir mehr als 2000 Jahre war die Schriftsprache fiir die
Menschen der zentralchinesischen Ebene das entscheidende Mittel, um die fiir einen
Regierungsposten notige Bildung zu erhalten und so ihren Eltern und Ahnen Ehre zu
bringen. Nun versuchten chinesische Christen, ermutigt durch die Missionare, die
geschriebene Sprache als Mittel fiir die Evangelisation ihres eigenen Volkes zu
nutzen.

Der Gebrauch der Umgangssprache als Schriftsprache

Diese Verdnderung im Gebrauch der geschricbenen Sprache fithrte zu einer
tiefgreifenden Verdnderung in der Kulturgeschichte der zentralchinesischen Ebene.
Das Erstarken des geschriebenen umgangssprachlichen Chinesisch fiihrte zum Beginn
der einflussreichen New Cultural Movement. Die Entwicklung des Christentums in
den letzten 200 Jahren zeigt, dass chinesische Literatur in der Landessprache neben
der in China so dringend benétigten Bildung und Medizin eine Schliisselrolle als
hervorragendes Werkzeug fiir die missionarische Arbeit spielte. Dabei spezialisierten
sich die [ausldndischen] Missionare auf Bildung und Medizin, wihrend die
chinesischen Mitarbeiter beim Verfassen von Literatur in der Umgangssprache die
Hauptrolle spielten. Abgesehen von ein paar wenigen, immer noch von Westlern
geleiteten GroBprojekten wie der Ubersetzung der Chinese Union Version Bible,
begannen zunechmend mehr oder weniger bekannte Christen, evangelistische Literatur
herzustellen und einzusetzen. Wéhrend die Literaturarbeit von Ricci und Xu Guangqi

15" China’s Millions (September 1877), S. 114f.
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die Gelehrten der zentralchinesischen Ebene zur Zielgruppe hatte, brachte die von den
Protestanten begonnene umgangssprachliche Literaturbewegung die geschriebene
Sprache das erste Mal zu den einfachen Menschen.

Die indigene Missionsbewegung Chinas hatte ihre Wurzeln in einer indigenen
Evangelisationsbewegung und war weder auf vorgegebene Theorien gegriindet noch
von irgendjemandem initiiert oder geplant. Vielmehr begann sie, als eine Gruppe
chinesischer Konvertiten, die das Evangelium fiir die Menschheit kannten, sich
aufmachten und sich gezielt indigener Methoden der Wortverkiindigung bedienten.
Eine leicht verstindliche, umgangssprachlich geschriebene Sprache war dabei ihr
effektivstes evangelistisches Werkzeug. Doch dartiiber hinaus griindete die indigene
Evangelisations- und Missionsbewegung Chinas auf noch etwas Tieferem, ndmlich
auf den theologischen Faktoren, die die chinesischen Christen dazu bewegten, die
Entwicklung gesellschaftlicher Trends des frithen 20. Jahrhunderts zu reflektieren.

2. Die Geburt und Entwicklung indigener
Missionsbewegungen Chinas

Aus praktisch-theologischer Perspektive sind Evangelisation und Mission nicht
dasselbe. Letztere bezieht sich auf das Uberschreiten geografischer und ethnischer
Grenzen. Die indigene Mission in China folgt derselben Entwicklungslinie und
entwickelte sich Schritt fir Schritt aus der indigenen Evangelisation. Diese
Entwicklung hingt untrennbar mit den sich verdndernden Kontexten Chinas und der
Welt im 20. Jahrhundert zusammen.

Die Kolonie chinesischer Christen auf Borneo

Der nambhafteste der frithen chinesischen Christen, der als Missionar ins Ausland ging,
war Huang Nai-Tang (& /5%, 1849-1924). Huang war ein Methodist aus der Fujian-
Provinz. Er legte das kaiserliche Provinzialexamen ab und war Teil der Gongche
Shangshu-Bewegung (/A4 _F4).'® Sein Hauptverdienst im Ausland war der Erwerb
eines Siedlungsgebietes in Sibu, Sarawak/Borneo (in dem heutigen Malaysien), wo er
1901 eine christliche Gemeinschaft fiir arme christliche Bauern aus der Fujian-
Provinz griindete. Hierhin brachte er drei Gruppen von insgesamt 1000 Christen, um
das Land urbar zu machen.'” Obwohl diese Gemeinschaft zum Mutterboden fiir die
heutzutage grofite chinesische Kirche in dieser Gegend wurde, kann man Huang nicht
als Pionier einer indigenen Missionsbewegung sehen. Denn er iiberquerte das

1 Gongche Shangshu bedeutet wortlich ,,Public Vehicle Petition*. Es handele sich um eine politische
Reformbewegung, die ihren Widerspruch gegen den Vertrag von Shimonoseki einlegte, in dem China
Taiwan an Japan abtrat.

17 2385 [Li Enhan], (ZREGIV4EASE-25/155 8 T) [Geschichte der Chinesen in Siidostasien, Kap.
9, Abschnitt 2] (FLFE &4, 2002), 241f.
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Siidchinesische Meer nicht allein, um das Evangelium zu predigen, sondern weil ihn
die politischen und gesellschaftlichen Verdnderungen in seiner Heimat dazu zwangen.
Doch in der Gegend des Siidchinesischen Meeres lebten auch andere groere Ethnien,
und so spielte diese ansehnliche chinesische christliche Gemeinschaft eine
Schliisselrolle dabei, dass chinesische Christen beschlossen, ihre Heimat zu verlassen
und im Ausland zu evangelisieren und zu missionieren.

Missionarische Arbeit unter chinesischer Diaspora

Der erste chinesische Evangelist, der zum Zweck der Evangelisation ins Ausland
ging, war der Pastor Choe Sing Huen (4<Fg#H, 1888-1963) der Christian and
Missionary Alliance (C&MA).'" Anfang 1920 hatte er in Saigon, Vietnam, eine
Kirche gegriindet. Danach zog er weiter nach Indonesien, um dort Moglichkeiten fiir
die Griindung weiterer Kirchen zu erkunden. Allerdings kann auch seine Mission
genau genommen nicht als ,,indigen bezeichnet werden, weil sie immer noch Teil der
chinesischen Diaspora-Evangelisation war, gefordert vom Vorsitzenden der C&MA-
Region Siidchina, Robert A. Jaffray (Z2HHER, 1873—1945). Dieser hatte die Chinese
Foreign Missionary Union (T 18 J§ 4p 75 #& H]) gegriindet, um chinesischen
Evangelisten zu helfen, die Aufgabe der Seelenrettung von Auslandchinesen zu
schultern. ' Man kann sagen, dass diese Missionarsgruppe zwar nicht indigen
chinesisch war, sie aber doch eine wichtige Rolle dabei spielte, Moglichkeiten
aufzuzeigen und das spitere Werden der indigenen Missionsbewegung Chinas zu
inspirieren.

Die Entstehung einer indigenen Inlandmission

Mary Stone (G357, 1873-1954) war wohl die Pionierin, die die indigene Evan-
gelisations- und Missionsbewegung Chinas dann letztlich entziindete. In eine wesley-
anisch-christliche Familie hineingeboren, war sie unter den ersten Chinesinnen, die
ihre Bildung im Ausland erhielten. Nach Abschluss ihrer medizinischen Ausbildung in
Amerika kam sie mit der Absicht nach China zuriick, die kdrperlichen und geistlichen
Krankheiten ihrer Landsleute zu heilen. In Zusammenarbeit mit einigen westlichen
Missionaren erdffnete sie 1900 — dem Jahr des Boxeraufstandes — in Jiujiang ein
Krankenhaus. Gleichzeitig begann sie mit einem Bibelstudien- und Krankenpflege-
kurs. Einige Zeit spéter schlug sie unter dem Eindruck des negativen Einflusses des
Boxeraufstandes auf das Christentum nach und nach den Weg der ,,Selbstausbreitung™

** BUBIEL[Chen Runtang], (1F NZUEHIZER; © iR EHI—E N EBOLER RS Ao iEat -
T EE—AEINEZ+) [Neuer Durchbruch der chinesischen Kirche: Chinese Foreign Missionary
Union — Der Pionier chinesischer Mission im Siidpazifik, Choe Sing Huen:Chinas erster Ubersee-
Missionar] ({E& H.r), 1999).

19 Jaffray, Robert A., 1930. ,,Report of the South China Conference of C&MA, 1929” In South China
Alliance Tidings 24:1 (Februar 1930), 8-9.
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— also die indigen verantwortete Verbreitung des christlichen Glaubens — ein als den
allgemeinen akzeptierten Weg der chinesischen Christen.

Im Sommer 1918, nach der Griindung der Republik China, griindeten Mary und sechs
andere chinesische Mitarbeiter — Yu Rizhang (5% H #), Chen Weiping ([ 4t 5%),
Cheng Jingyi (IE#14), Hu Suzhen (#HZ 1), Cai Sujuan (Z2£245) und Ding Limei (
T 373E) — wihrend einer Klausur in Kuling die Chinese Inland Missionary Union (-
1EE AFHE <), Das war das allererste Mal in der Geschichte, dass chinesische
Christen selbstdndig ein gemeinsames Missionsprogramm auf den Weg brachten, das
zum Ziel hatte, alle Volker und Regionen Chinas zu erreichen. Zehn Jahre spéter,
1928, griindete Robert A. Jaffray (C&MA) die entsprechende Chinese Foreign
Missionary Union ((H4E[ESMFEH]), in der chinesische Evangelisten wie Wang Zai
(F #) und Wang Zhi (F 1) als Schliisselfiguren dienten. Diese Gruppe reiste iiberall
dorthin, wo es in der Region des Siidchinesischen Meeres Chinesen gab, um dort zu
predigen und Kirchen zu griinden. Trotzdem begann die wirklich einflussreiche
indigene Evangelisationsbewegung erst, als Mary Stone die Bethel Mission ({1555
Zi+>) mit der angeschlossenen Schule und dem angeschlossenen Krankenhaus in
Shanghai griindete. Thr Einfluss wurde gefestigt, weil sie nicht nur eine Kirche
griindete und ecine Schule erdffnete, sondern weil sie sich der Arbeit als
Reisepredigerin verschrieb und an vielen Orten predigte. Sie leitetet auch Andrew Gih
(&3¢, 1901-1985) an, der ein wichtiger Leiter in der chinesischen Missions-
geschichte wurde.

Abgrenzung von einer ,modernistischen Theologie”

Neben den &uBeren Faktoren des Boxeraufstandes, gab es fiir das Erstarken der
»Selbstausbreitung® innerhalb der chinesischen Kirche in der zweiten Hilfte des 20.
Jahrhunderts eine noch wichtigere innere Ursache, ndmlich das Auftreten der
sogenannten ,,modernistischen Theologie in den groen westlichen Denominationen.
WEeil sie die Position der ,,ungliubigen Fraktion* (“~{ZJJK) nicht akzeptieren konnte,
verliel Mary Stone zusammen mit ihrer amerikanischen Missionarsfreundin Jennie V.
Hughes (#H783H, 1874-1951) die Wesleyanische Kirche. Zusammen gingen sie nach
Shanghai und griindeten dort unter dem Namen ,,Bethel” eine Kirche, ein Seminar,
ein Krankenhaus und eine Reihe von Schulen, darunter eine Krankenpflegeschule,
eine Mittelschule, eine Grundschule und ein Waisenheim. Nach der Geburt der
Republik war China unaufhérlich in Unruhe. Chinesische Christen wie westliche
Missionare in China erkannten, dass es nicht (mehr) mdglich war, die Methoden der
westlichen Missionare einfach zu kopieren, denn man konnte nicht mehr Schulen und
Krankenhduser als Mittel ,,zur Seelenrettung™ griinden. So kam es Anfang der 1930er
zu einer Reihe von ,,Erweckungsbewegungen®, wie etwa die Shandong Erweckung (

UIZRAE ).
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Bethel Worldwide Evangelistic Band

In dieser geistlichen Atmosphire kam das Asbury College World Evangelistic Team
1930 nach China und nahm an der Sommer-Bibelfreizeit der Bethel Mission teil.
Durch das Vorbild der Amerikaner wurden die Mitglieder der Bethel Mission tief vom
Heiligen Geist bewegt. Im darauffolgenden Februar griindete Andrew Gih die Bethel
Worldwide Evangelistic Band, die spiter durch den Beitritt von Dr. John Sung (7R 4
F7) entscheidend verstirkt wurde. Diese begeisterten Christen durchquerten alle
Stiadte in China von Nord bis Siid und zogen dann auch iiber die chinesische Grenze
hinaus. Das war der Beginn der indigen chinesischen Mission.

In den ersten vier Jahren reisten die Missionare der Bethel Band 50.000 Kilometer,
besuchten 133 Stddte und hielten 3.389 Veranstaltungen ab, in denen sie zu
Hunderttausenden predigten und Zehntausende zum Herrn fiihrten. Dies schafften sie,
obwohl sie sich auf iiberalterte Transportmittel verlassen mussten und sich das Land
mitten im Chaos von Krieg und bewaffneten Separatisten befand. In den folgenden
Jahren griindeten sie in ganz China weitere Teams zur Verstirkung und beeinflussten
viele Ortsgemeinden, ihre eigenen Evangelisationsteams zu bilden. AuBler der
Evangelisation der von Han-Chinesen besetzten Gebiete weiteten sie ihre Arbeit auch
auf Gebiete aus, in denen keine Han-Chinesen lebten. Thre Evangelisation hinterlie
Spuren in der Mongolei, in Yunnan, Tibet und Xinjiang. Nach 1938 {iiberquerten
Andrew Gih und seine Mitarbeiter die Grenze nach Vietnam. Damit iiberschritten sie
auch die Grenze von der Evangelisation in China zur Mission im Ausland. Obwohl
Dr. John Sung die Bethel Mission 1933 nach nur zwei Jahren verlieB, arbeitete er doch
15 Jahre als Reiseevangelist weiter und iibte auf China, Taiwan und viele andere Teile
Stidostasiens grofen Einfluss aus.

Die Arbeit von Mary Stone, Andrew Gih und Dr. John Sung und die Vision einer
weitreichenden Evangelisation der Bethel Band ist zu wiirdigen, denn sie lehrten
Menschen, ihre Siinden zu bekennen und an Jesus zu glauben. Doch konzentrierte
sich ihr Wirken im Groflen und Ganzen auf Han-Chinesen, auch wenn sie die
Landesgrenzen iiberschritten. Trotz ihrer wertvollen Arbeit fehlte ihnen das klare Ziel
einer kulturiiberschreitenden Missionsarbeit. Dennoch war die indigene chinesische
Evangelisations- und Missionsbewegung nicht nur auf Han-Chinesen beschrinkt.
Neben den chinesischen Mitarbeitern, die CIM-Missionare in Gebiete mit ethnischen
Minoritdten wie Yunnan, Guizhou und Qinghai zur Ausbreitung des Evangeliums und
fiir Bildungsarbeit begleiteten, hatte sich eine indigene Truppe gebildet, die sich der
kulturiiberschreitenden Mission widmete.

Die Migrationsbewegung in die westlichen Grenzgebiete

Einer der wichtigsten Trends, der die missionarische Richtung der chinesischen
Kirche bis heute beeinflusst, ist das ,,Gospel Migration Movement* ({8 R IED)),
das sich auf die westlichen Grenzgebiete konzentrierte. Der Vorreiter dieser
Bewegung war Pastor Ding Limei (] 17.3%, 1871-1936) aus Weixan, Shandong. 1910
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versammelte Ding Studentenvertreter aus Hebei, Shandong und Anhui zur Griindung
der ,,Righteous and Courageous Evangelistic Band“ (\ FEAREH]), aus der spiter die
,»Chinese Christian Student Volunteer Movement Evangelistic Band* (FP{EFVEZ =7
A7 EAAER]) wurde. 1918 griindete er zusammen mit David Z. T. Yui (5% H#),
Cheng Jingyi (I£#%%{&) und anderen unter der Schirmherrschaft der ,,China Inland
Evangelistic Society” (H1EENTREH) das ,,Preparatory Committee for the Yunnan
Evangelistic Band“ (=~ EH£ZE 01<2). Im darauffolgenden Friithjahr wurden
sieben Missionare, unter ihnen auch Ding und seine Frau, nach Yunnan ausgesandt.
Ab 1920 predigten sie in den Grenzgebieten von Yunnan und im Nordwesten und
Nordosten Chinas und griindeten Gemeinden.

Zwei Hauptfaktoren bewegten chinesische Christen dazu, ethnische Minoritéten in
Westchina zu evangelisieren. Der erste war, dass westliche Missionare einschlie8lich
der China Inland Mission (CIM) ganze Staimme der Lisu und der A-Hmao zum Herrn
gefiihrt hatten. Dies sowie Berichte von der Evangelisierung der Mongolen und
Tibetaner im Hochland von Tibet bewegte die Herzen der chinesischen Christen dazu,
selbst ethnische Minderheiten zu evangelisieren. IThre Evangelisationsreisen in
westlicher Richtung wurden daher auch von Missionaren verschiedenen
Gesellschaften, unter anderen auch der CIM, partnerschaftlich unterstiitzt.

Der zweite Faktor war, dass mit den Anfingen des Chinesisch-Japanischen Krieges
grole Menschenmassen von den Kiistenprovinzen Richtung Westen zogen. Viele
Christen aus Ost- und Siidchina, hauptsidchlich Stidter, Intellektuelle und junge
Studierende, merkten durch den Kontakt mit den Menschen in den westlichen
Grenzgebieten, welch ein Segen und Vorrecht das Weitergeben des Evangeliums ist.
Ein représentativer Versuch der Auenmission war das 1939 gegriindete ,,Borderland
Service Department (158 25ER) der Nationalen Zentrale der Church of Christ in
China (FT1EEVEZ 22 [E M), Der urspriingliche Plan war, Bildungsprogramme
und medizinische Programme in West-Sichuan und in der Gegend Tibets zu beginnen,
um durch sie die Tiiren fiir die Evangelisation zu 6ffnen. Auch einige der christlichen
Studenten und Intellektuellen, die im Frontgebiet des Chinesisch-Japanischen Krieges
geblieben waren, antworten auf den Ruf der ethnischen Minorititen nach Schulen und
Krankenhdusern und zogen in die Grenzgebiete.

Die Bedeutung der theologischen Seminare

Praktisch wurden die indigenen Missionsorganisationen fiir die Evangelisierung der
Volker in den Grenzgebieten an einigen chinesischen theologischen Seminaren nach
dem Chinesisch-Japanischen Krieg gegriindet. Die bekannteste war die Bianchuan
Sfuyin tuan (EETEEH, ,.,The Band that Spreads the Gospel All Over the Place®),
gegriindet von Studierenden und Lehrkriften des Northwest Bible Institute (7516%4%
[5E) in Fengxiang (JX\#¥]), Shaanxi. Sie reisten meist von Shaanxi aus entlang dem
Hexi-Korridor (westlich des Gelben Flusses) in Richtung Westen und kamen iiber
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Gansu nach Xinjiang und nach Qinghai.”” Bis heute findet man die Gemeinden, die
von dieser Gruppe bis in den Norden und Siiden von Tianshan (K(1]) gegriindet
wurden. Spéter schlossen sich auch Absolventen des North China Theological
Seminary ({1 b 1 % %) und des Baptist Seminary entlang der Kiiste der
evangelistischen Arbeit in Xinjiang an. Weiter rief die 1847 in Qingdao gegriindete
Chinese Christian Evangelistic Band ("PAEFVEfEAE <) zur Evangelisation der
ethnischen Minoritéten auf.

In den spiten 1940ern war die Situation in China besorgniserregend. Der Sieg, der
den acht Jahren Krieg mit Japan folgte, brachte keinen wirklichen Frieden. Die
geistliche Not Westchinas, die die chinesische Kirche wéhrend des Krieges entdeckt
hatte, bewegte noch immer die Herzen der jungen Intellektuellen. In dieser gesell-
schaftlichen Situation griindete Pastor Zhang Guquan (5K & &£, 1920-1956) in
Shandong die Northwest Spiritual Work Band (P§3552 T.4]). Er wurde immer mehr
zur fiihrenden Personlichkeit der indigenen chinesischen Mission und beeinflusste
stark die heutige Kirche Chinas bei der Entwicklung des Missionsgedankens.

,Zurick nach Jerusalem”

In seinen jungen Jahren wurde Zhang Guquan von der Jesus Family (HR#k22[E) und
der Little Flock Bewegung (2¥<:4A) beeinflusst. Danach studierte er an dem North
China Theological Seminar in Tenxian (J#&:). Als aufgrund des Biirgerkriegschaos
zwischen 1945 bis 1946 immer mehr Christen flohen, griindete Zhang das ,,Spiritual
Cultivation Seminary* (E f& BE) in Weixian, Shandong. 1947 wurden zwei
Studentinnen der Cheeloo University (358 K5), Zhang Meiying (5K353%) und Liu
Shuyuan (X[/§#%), durch das Spiritual Cultivation Seminary zur Pionierarbeit nach
Xinjiang entsandt. Im darauffolgenden Jahr entschied Zhang Guquan zusammen mit
anderen nach einer Zeit des gemeinsamen Fastens und Betens mit dem ganzen
Seminar, d.h. mit den Lehrkréften, Studierenden und ihren Familien von Shandong
nach Xinjiang im Westen Chinas umzusiedeln. Sie verlieBen Shandong gruppenweise,
reisten Tausende von Kilometern in Richtung Westen nach Hami (#5%%), Xinjiang,
und begegneten auf dem Weg vielen Schwierigkeiten. Oft konnten sie nur zu FuB3, zu
Pferd oder mit der Kutsche reisen. Bemerkenswerterweise erlebten sie auf dem Weg
ihrer Reise nach Westen nicht nur Gastfreundschaft von Gemeinden, sondern auch,
dass andere Christen sich ihnen auf ihrem Weg anschlossen. Der bekannteste unter
ihnen war der Theologe Zhao Ximen (5[], 1918-2001) mit seiner Frau. Er kam
von Nanjing und schloss sich in Hami einer Reisegruppe an. 1949, kurz bevor es in
Festlandchina zu einem Fithrungswechsel kam, griindeten Zhang und iiber hundert
Mitarbeiter feierlich die ,,Northwest Spiritual Work Band“ (P51t T.F#]) nach dem
Vorbild der Spiritual Cultivation Commune in Weixian, die ,,alles gemein hatten®. In
seinem Lied ,,Northwest Spiritual Work* schrieb Zhang:

% FEinige Quellen belegen, dass es die Vision der Bianchuan fuyin tuan seit ihrer Griindung 1943 war,
Chinas ,,sieben nordwestliche Provinzen und Lander zu evangelisieren.” Das Ziel dieser Vision wurde
nie wirklich erreicht.
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Hoch oben im Nordwesten gab uns der Herr das Amt

ein geistlich Amt der letzten Zeit, nicht nur fiir unser Land.
Drum Schwestern auf und Briider tut ernstlich Gottes Werk,
tut ernstlich Gottes Werk, tut ernstlich Gottes Werk,

und bringt die Botschaft wieder zu Gottes heil ‘gem Berg.

Es soll das Evangelium zuriick zu dir, Jerusalem!

Es hiipfe iiber Berg und Land, es springe bald von Grat zu Grat
zu Ful3, zu Boot, durch Wiistensand, bereit® es sich den Pfad.”!

In der Zeitschrift Northwest Spiritual Work (F§1552 1)), die Zhao Ximen gelegentlich
veroffentlichte, wurde der Gedanke, der hinter ,,.Zuriick nach Jerusalem® steht, im
einleitenden Absatz von Band 1, Ausgabe 2 deutlicher erklart.

Unser Weg flihrt uns entlang der Grenze unseres Vaterlandes, Xinjiang und Xizang. Unser
Weg fiihrt uns auch in den Westen, in das Kernland Indiens, nach Afghanistan, in den Irak,
nach Syrien, Arabien und Paléstina. Diese Lander hat uns der Herr anvertraut, damit wir
diesen Weg gehen mdgen, die Grenzen, die er uns zum Lebenswerk bestimmt hat.

Das ist ein deutlich formuliertes Vision Statement fiir die indigen-chinesische Mission.
Es ist das Manifest einer Gruppe chinesischer Christen, die sich dem Werk der
Weltmission verschrieben. Doch faktisch iiberschritt die ,,Northwest Spiritual Work
Band“ wegen der dramatischen Verdnderung in Chinas politischer Landschaft weder
die Landesgrenzen noch die ethnische Grenze.” Trotzdem wurde auf breiter Ebene
erkannt, dass die chinesische Kirche eine Vision entwickeln muss, die das
Evangelium ,,von China ausgehen* lasst. Nach 30 Jahren des Stillstands wurde diese
Vision in den 1990ern wieder entziindet.

3. Aktuelle Praxis und Perspektive der indigenen
chinesischen Missionsbewegungen

Am Ende der 1970er Jahre, nach Chinas 30-jdhrigem Sturm der Revolution, schienen
chinesische Christen wie aus dem Nichts aufzutauchen. In begrenztem Rahmen
begannen sie mit normalen christlichen Aktivititen wie sonntdglichen Ver-
sammlungen. Menschen in aller Welt sahen, dass die Kirche in China nicht nur am
Leben war, sondern dass sie sich auch sehr vergroBert hatte. Ab dieser Zeit breiteten
sich die chinesischen Christen aus, besonders in den Hausgemeinden, und wurden ein

"HAEZRIRMAEN  BRGEANEETLT CMFEL - FEEL -
RS Z RS HUS » MLLERRS  FE0 ST 0 BRI D ISR -

GemiB Huang Jianbo (% 3 iK), ,konzentrierten sich sowohl die friilhen Pioniere der Northwest
Spiritual Work Band als auch die Kirchen, die als Frucht ihrer Arbeit tiberlebten auf die Han-Chinesen
als ihrem Hauptziel. Sie versuchten kaum, die islamische Gemeinschaft zu erreichen. Es handelt sich
also um eine mehr oder weniger starke Abweichung von der urspriinglichen ,Back to Jerusalem‘-
Bewegung. Freilich darf man dabei nicht die Besonderheiten des Xinjiang-Grenzgebietes, den
sozialpolitischen Druck der 1950er und die clan-gestiitzten Traditionen des islamischen Glaubens
vergessen" (Huang Jianbo, ., 7R P5-PH 1058 T H 52 4l 52 % [Von Ost nach West — Berichte und
Gedanken iiber die Northwest Spiritual Work Band), JEiHR[Christian Times] (1. Juni 2012).
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leuchtendes Beispiel fir Gemeindewachstum in der heutigen Zeit. Im letzten
Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts riickte nach dem Tian'anmen-Zwischenfall 1989
,,Mission* wieder in das Blickfeld der chinesischen Christen. Am deutlichsten wurde
das dadurch, dass der Slogan ,,Zuriick nach Jerusalem* wiederbelebt wurde, und dass
die sogenannte ,,2030-Bewegung® 20.000 Missionare aus China fiir die weltweite
Mission fordert.

Da sie erst in den 1990ern wiedererwachte, ist die derzeitige indigene chinesische
Missionsbewegung noch nicht weit entwickelt. Deshalb ist es auch fiir eine objektiv-
historische Analyse ihres Potentials noch zu frith. Trotzdem ist es moglich, einige
niichterne Beobachtungen hinsichtlich der Kennzeichen der gegenwértigen indigenen
chinesischen Missionsbewegung zu machen und ein besseres Verstindnis der
Besonderheiten und Entwicklungsmdglichkeiten dieser Bewegung zu erhalten.

3.1 Wer treibt Mission in China voran?

Die Drei-Selbst-Kirche verfolgt in Theorie und Praxis die ,,Sinisierung® durch die
Anpassung des Christentums an das sozialistische System. Als die Kommunistische
Partei an die Macht kam, wurde alles unternommen, um das Christentum zu
beseitigen. Auch wenn das nicht gelang, hat die Partei doch nicht aufgegeben, das
Christentum wieder auf die geschichtliche Phase des ,,In-China-Seins“ zuriick-
zudrangen. Die Drei-Selbst-Kirche hat sich die Notwendigkeit des ,,Von-China-
Ausgehens“ nie zu einem offiziellen Anliegen gemacht.”> Aus diesem Grund hért man
die Redewendungen ,,das Evangelium soll von China ausgehen* und ,,Mission iiber
die Grenzen Chinas hinaus® nur in den chinesischen Hauskirchen, die allerdings
wesentlich zahlreicher sind als die Drei-Selbst-Kirchen. Die chinesischen
Hauskirchen sind nicht in demselben Grade umfassend organisiert wie die Drei-
Selbst-Kirche. Nachdem das Christentum in den 1980ern seinen Platz in der
Gesellschaft wiedererlangt hatte und iiber weitere dreiBig Jahre kontinuierlich
gewachsen ist, findet man heute drei Formen von Hauskirchen in China.

B Ei, (R R R E E—E20154F5 A 2 ERE SR EERFA LRI LAIPHE - 2016-01-
27% F%[Hohepunkt und Forderung der Sinisierung des Christentums — Rede vor dem landesweiten
Trainingskurs fiir christlichen Jugendvertreter, Mai 2015]; der vom Autor angegebene Link (http:/
www.ccctspm.org/sanzishiliao/2016/127/16127907.html) ~ funktioniert nicht mehr; http:/www.
cectspm.org/cppecinfo/9681 scheint das entsprechende Dokument zu sein (zuletzt heruntergeladen am
18.4.2020, Anmerkung M.H.). Siehe auch EFEEHENRARSW  PEAEBENXAES
WEAIEFfgEE HE“H EEEIFH[9. Kongress der chinesischen Kirche: Vorschlag des 9.
Kongresses der chinesischen Kirche zur positiven Energie der Erfiillung des ,,chinesischen Traum®];
auch dieser Link (http:/www.ccctspm.org/tianfengzh/ 2013/911/13911607.html) funktioniert nicht
mehr; das entsprechende Dokument scheint hier zu sein: http://www.ccctspm.org/newsinfo/4067
(zuletzt heruntergeladen am 18.4.2020, Anmerkung M.H.).
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Die traditionellen Hauskirchen

Fir die erste Form sind die Kirchen beispielhaft, die von der élteren Generation der
Evangelisten wie Wang Ming-Dao (F-BH#H) in Shanghai, Yuan Xiang-Chen (ZZFEL)
in Peking, Lin Xian-Gao (fK#k7%) in Guangzhou und Yang Xin-Fei (%.0,28) in
Xiamen geleitet werden. Obwohl jede Gruppe ihre eigenen Charakteristika und
Schwerpunkte hat, halten sie an einer fundamentalistischen Theologie fest und
widerstehen standhaft der ,,modernistischen Theologie* (¥R ), wie sie von der
Drei-Selbst-Kirche vertreten wird. Gleichzeitig ziehen sie im Bereich der
Kirchenleitung familidre vor organisatorischen Strukturen vor. Obwohl sie alle die
Verpflichtung dem Missionsbefehl gegeniiber anerkennen, betonen sie missiologisch
eher die Wichtigkeit des geistlichen Lebens der Gldubigen. Die chinesischen Christen,
die nach der Kulturrevolution aufwuchsen, verehren die dlteren Leiter als Diener des
Herrn, die selbst in Todesgefahr treu geblieben sind, und als geistliche Vorbilder, die
den Weg des Kreuzes gewihlt haben. Sie werden auch als die geistlichen Mentoren
gesehen, die die kirchliche Erweckung leiteten, die in den 1980ern begannen.
Allerdings sich sie trotzdem nicht die Initiatoren oder Leiter der modernen
chinesischen Missionsbewegung.

Hauskirchen in Form von Kirchenverbande

Die zweite Gruppe der Hauskirchen haben die Form von Kirchenverbidnden wie etwa
groBe ,Diozesen (F X) fiir Kirchen in ldndlichen Gegenden und kleinen bis
mittelgroBen Stddten wie Fangcheng, die Chinese Evangelical Fellowship und die
Wenzhou Kirchen.” Die Leiter der meisten dieser Kirchen sind Geistliche, die viele
Jahre von der élteren Generation der fundamentalistischen Mentoren angeleitet und
ausgebildet wurden. Theologisch gesehen halten sie am Fundamentalismus fest und
lehnen die Drei-Selbst-Ideologie ab. Im Zug der chinesischen Politik der Offnung
gegeniiber dem Westen wurden sie auch unterschiedlich stark von Kirchen in Hong
Kong, Taiwan und anderen Landern und durch persdnliche Ansdtze bestimmter Leiter
beeinflusst. Thre Vorstellungen bestehen deshalb aus einer Mischung von
Fundamentalismus und verschiedenen Schattierungen ,,indigener Theologie®. Die
Gemeindeleitungsstruktur zeigt eine traditionell konfuzianistische Clan-Struktur (%
WE/52 ). Wihrend die erste Gruppe von Kirchen, die von élteren Geistlichen gefiihrt
wird, als paternalistisch (52-fl]) bezeichnet werden kann, kann die zweite Gruppe
der Hauskirchen als patriarchal (§& £ i) gekennzeichnet werden. Da sich das
gesellschaftliche Umfeld verbessert hat, konzentrieren sich die Leiter dieser zweiten
Gruppe im Allgemeinen mehr auf Evangelisation und fithren Menschen zum Herrn.
Deshalb ist es gerechtfertigt, sie die Initiatoren des ,,missionalen China“ und die
treibende Kraft hinter dem Slogan ,,Zuriick nach Jerusalem® zu nennen.

2% Diese chinesische Didzese-Form entstand in den lindlichen Kirchen der 1980er, als das Evangelium
von Dorf zu Dorf, von Landkreis zu Landkreis ausgebreitet wurde. Wenn eine Kirche iiber die Grenzen
einer Provinz hinauswuchs, kam sie unter ein Leitungsorgan, das fiir 10.000, 500.000 oder sogar noch
mehr Leute zusténdig war.
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Urbane Hauskirchen

Eine dritte Gruppe bilden etablierte Kirchen in grofen chinesischen Stidten wie
Shouwang in Peking, Wanbang in Shanghai und Qiu-yu-zhi-fu in Chengdu. Obwohl
die Zahl der Gldubigen in diesen Kirchen wesentlich geringer ist als in denen der
zweiten Gruppe, hat die Mehrzahl ihrer Leiter nach einer theologischen Ausbildung
im Ausland an anerkannten Seminaren wenigstens einen BA-Abschluss. Deshalb
haben sie einen weiteren Horizont als ihre Vorgénger. Sie sehen deutlich die Méngel
der traditionellen Hauskirchen im Bereich der Theologie und Kirchenleitung und
haben auf der Suche nach Antworten oft ein lebendiges Interesse an calvinistischer
Theologie entwickelt. Da sie ein stirkeres Empfinden fiir die gesellschaftliche
Verantwortung der Kirche haben und kritischer denken, sind sie der Uberzeugung,
dass kulturiiberschreitende Mission die Pflicht der Kirche ist, ja, der Zweck ihrer
Existenz. Sinn, Zweck und Mobilisierung der 2030-Bewegung stammen von solchen
chinesischen intellektuellen Christen, die voller Leidenschaft sind und ein starkes
Verantwortungsbewusstsein fiir ihr Zeitalter haben.

Im Vergleich zu der zweiten Gruppe der Kirchen sind diese intellektuellen Christen in
ihrer Missionsmobilisation rationaler und besser ausgeriistet fiir die theologische und
soziologische Analyse. Allerdings sind sie angesichts von Schwierigkeiten weniger
resilient und in ihrem Erfolgsstreben weniger geduldig.

Weitere Formen von Hauskirchen

AuBler den geschilderten drei kirchlichen Hauptformen gibt es in China noch andere
Kirchentypen. Die Jiaxing Kirche in der Provinz Zhejiang und die Shihua Kirche in
Shanghai etwa liegen zwischen der ersten und der zweiten Gruppe. Ein wichtiges
Merkmal dieser Kirchen ist, dass nach dem Tod éalterer Kirchenleiter, die die Kirche
direkt oder indirekt beeinflussten, die ndchste Generation mit der Kirchenleitung
betraut wird. Diese Kirchen bewerten Kontinuitét sehr hoch und halten Mission nicht
fiir eine dringliche Angelegenheit. Ein anderer Kirchentyp liegt zwischen der zweiten
und dritten Gruppe. Beispiele dafiir sind Gastarbeiterkirchen in groflen Stadten und
ihrer Umgebung. Représentative Beispiele sind die ,Kirche fiir Menschen aus
Guizhou in Shaoxing, Zhejiang, und die ,,Lisu Kirche* in Kunming. Praktische
Fragen des Lebensunterhaltes, der Austausch mit Landsleuten und eine Sehnsucht
nach einem normalen Gemeindeleben haben dazu gefiihrt, dass Mission nicht mehr
die erste Prioritét dieser Kirchen ist.

Obige Analyse ist eine grobe Skizze der riesigen christlichen Gemeinschaft von
ungefahr 100 Millionen Glaubigen. Wer von ihnen wird zu denen gehdren, die der
Herr in die weltweite Mission beruft? Das beschriebene Bild gibt uns einen Eindruck
der missionalen Eigenschaften der chinesischen Christen, ihren Stirken und
Schwichen, ihren Problemen und Herausforderungen.
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3.2 Der gegenwartige Stand der Missionsmobilisation in der
chinesischen Kirche

Auflerhalb Chinas haben Forschungsinstitute und christliche Beobachter der
Entwicklungen und Themen der chinesischen Kirche sehr viel Zeit darauf verwendet,
die Entwicklungen in der chinesischen Hauskirche zu studieren, um den gegen-
wartigen Stand der Mobilisation fiir und Partizipation in der Mission zu verstehen und
deren zukiinftige Ausrichtung einzuschdtzen. Darunter befinden sich chinesische
Organisationen, wie das CCCOWE/Chinese Coordination Centre of World
Evangelism ({E18) und Gospel Operation International (GOI, 1£{%) und westliche
Organisationen wie Open Doors und ChinaSource. Dariiber hinaus koénnen auch
einige rein akademische Organisationen und theologische Seminare zu dieser Liste
hinzugefiigt werden. Jede dieser Organisationen widmet sich dem Studium dieses
Themas mit ihrer eigenen Zielsetzung. Dieser Artikel beabsichtigt nicht, die Arbeit
und Standpunkte dieser Gruppen zu bewerten. Sondern er stellt Beobachtungen dar,
basierend auf dem  geschichtlichen = Hintergrund des  chinesischen
Gemeindewachstums und auf Berichten der China Inland Mission (CIM) und anderer
Missionsorganisationen, die die chinesische Kirche geleitet und mit ihr
zusammengearbeitet haben.

Die ,Zurick-nach-Jerusalem”-Bewegung

Zuerst wollen wir dazu auf zwei verschiedene Datensétze schauen. Der erste bezieht
sich auf die tatsdchlichen Zahlen der Menschen, die in der ,.Zuriick nach Jerusalem* -
Bewegung bis heute teilgenommen haben. Obwohl Bruder Yun und seine Mitarbeiter
héufig 6ffentlich angekiindigt haben, dass sie 100.000 Missionare aussenden und das
Evangelium in 51 Lander tragen wiirden, haben sie bis 2004 nur ungefahr 1.500 Leute
ausgesandt.”” Dariiber hinaus weisen sowohl die Feldstudien verschiedener Forscher
als auch meine eigenen Interviews mit solchen, die Teil dieser Bewegung sind, darauf
hin, dass die veroffentlichten Zahlen ein von Menschen entworfenes Ideal darstellen,
das mit der Wirklichkeit nichts zu tun hat. Nicht nur liegen die tatsdchlichen Zahlen
derer, die ausgesandt wurden, weit unter den angekiindigten Zahlen, sondern selbst
die zur kulturiiberschreitenden Evangelisationsarbeit Ausgesandten arbeiten ohne
Ausnahme unter ihrem eigenen Volk, den Han-Chinesen, und verwenden dabei ihre
Muttersprache. Obwohl es diese Bewegung nunmehr schon iiber zehn Jahre gibt, hat
sie noch nicht einmal wirklich kulturelle Grenzen ,,iiberquert”. Es ist genau dasselbe
Problem, das uns in fritherer Zeit bei der ,,Northwest Spiritual Work Fellowship*
begegnet ist, als sie das erste Mal in Xinjiang ankam.

% Siche http://www.gospelherald.com.hk/news/mis-64/ — 4~ BB #& 8 5 & [eine aufriittelnde Vision]
(zuletzt heruntergeladen am 18.4.2020).
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Ergebnisse einer Gemeinde-Umfrage

Der andere Datensatz wurde im November 2015 als Studie zur Erhebung ,.des
gegenwirtigen Standes und der gegenwirtigen Prognose der chinesischen Gemeinde-
arbeit zusammengetragen. Die 856 Fragebogen zeigten, dass 80,1% der Befragten
vollzeitlich oder teilzeitlich in einem christlichen Dienst involviert waren, 42,6% eine
Hochschulbildung (BA-Abschluss oder héher) und 61% eine theologische Ausbildung
genossen hatten. Die Daten zeigen deutlich, dass es in der Zusammensetzung der
chinesischen Hauskirche im Vergleich zur Situation vor 30 Jahren zu einem
markanten Wandel gekommen ist, besonders im Bereich der Kirchenleitung. Obwohl
in ldndlichen Gegenden Christen immer noch einen zahlenméfigen dominieren
mogen, ist die Verstddterung und Intellektualisierung der chinesischen Kirche nicht
mehr umkehrbar.

Neben diesen ermutigenden Statistiken ergeben nun aber die Fragen zum Thema
,,Mission“ doch ein anderes Bild. Positiv zu bemerken ist, dass die meisten der
Befragten ,Mission“ richtig definieren konnten, was zeigt, dass die chinesische
Kirche ein klares und reifes Missionsverstindnis hat.”® Bei der Frage, ob ihre Kirche
derzeit Mission fordere oder in der Mission mitarbeite, antworteten aber nur 29,6%
positiv. 52,6% antworteten entweder, dass sie nie dariiber nachgedacht haben oder
dass sie zwar dariiber nachgedacht haben, aber nicht wiissten, wie sie sich einbringen
konnen, oder die Frage blieb einfach unbeantwortet. Die fehlenden 17% erklarten,
dass sie es versucht haben, aber gescheitert seien.

Wenn man diese Daten zusammenfiihrt, scheint es, dass die chinesische Kirche einen
guten Anfang in der Mission gemacht hat, dass sich die Mehrheit aber immer noch in
dem Status der Visionsentwicklung und Untersuchung von Madglichkeiten befindet.
Das Konzept eines ,,missionalen China® ist noch keine Bewegung der Gegenwart,
sondern sie ist ein Ziel, das Schritt fiir Schritt erzielt werden kann, wenn die Kirche
richtig dazu angeleitet wird.

3.3 Themen, die die chinesischen Kirchen bei der Férderung der
Mission bedenken mussen

Wenn wir die Ereignisse zur Zeit von Mary Stones und Ding Limeis als
Ausgangspunkt nehmen, dann sind die chinesischen Christen nunmehr seit fast

% Auf die Frage, woran sie bei ,Mission“ denken wiirden, antworteten die Befragten folgendermalen:
O 617 kreuzten , Mission als Uberschreiten kultureller Grenzen® an,
O 266 kreuzten , Mission als Uberschreiten von Landesgrenzen an,
O 419 kreuzten ,Mission als Uberschreiten rassischer bezichungsweise ethnischer Grenzen* an,
[ 422 kreuzten ,Mission als Uberschreiten regionaler Grenzen* an,
[0 233 kreuzten ,,Kurzzeitmission* an,
O 132 kreuzten ,,Familien-Migration* an,
[0 139 kreuzten ,,Sitz in einem Missionsausschuss‘ an,
0O 172 kreuzten ,,Griindung eines Missionsausschusses beziehungsweise einer sendenden Organisation
an.
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hundert Jahren auf dem Weg zur indigenen Evangelisation und zur Auslandsmission
unterwegs. Dieser Zeitraum entspricht nahezu der Hélfte der protestantischen Mission
in China. Obwohl es eine Geschichte von Miihsal und Trénen ist, griindet sich die
missionarische Bewegung in China auf ein festes biblisches und theologisches
Fundament. Sie ist vorangeschritten wie bei einem Staffellauf und hat das Staffelholz
iiber mehrere Generationen weitergegeben. Obwohl Kirche und Welt im Wandel
begriffen sind, bleiben Gottes Liebe fiir die Welt und das Heil durch das Kreuz doch
unverdndert. Wenn die chinesische Kirche heute dabei ist, in die erste Reihe zu treten
und sich ihrer eigenen Verantwortung fiir die Weltmission bewusst zu werden, dann
gilt es ernsthaft zu bedenken, dass sie es mit einer ganz anderen Welt zu tun hat als
ihre Vorvéter. Wir miissen dariiber nachdenken, wie sie mit dieser Welt ins Gespriach
kommen kann, und wie sie moderne Menschen in anderen Kulturen zu Jesus fiihren
kann. Auf dem Weg zur Reife in der Mission sind die folgenden Themenstellungen
unvermeidbar.

a. Wirtschaftliche Themen

Wenn heute in China oder anderswo iiber chinesische Kirchen gesprochen wird, die
die indigene Mission voranbringen, wird oft erwdhnt, dass die wirtschaftliche
Entwicklung Chinas in den letzten 30 Jahren die Fiahigkeit der Kirchen zur
Beteiligung in der Mission gestdrkt hat, und dass die personellen Ressourcen
unvergleichlich groB sind.”” Doch der Erfolg der Mission lisst sich weder anhand des
angesammelten Goldes und Silbers bemessen, noch kann er strategisch garantiert
werden durch Aussendung ganzer Menschenwellen. AufBlerdem liegt die
Wirtschaftskraft des chinesischen Volkes pro Kopf noch immer hinter der der
traditionellen sendenden Lénder zuriick. Entsprechend ist auch die finanzielle
Unterstiitzung, die chinesische Christen fiir die Mission leisten, weit davon entfernt,
sich auf einem Gleichstand mit den entsprechenden Zahlen in den traditionellen
sendenden Landern zu befinden.

b. Themen in Bezug auf Motivation

Neben den positiven Erwartungen an die wirtschaftliche Kraft und die personellen
Ressourcen gibt es hinsichtlich der chinesischen Kirche noch einen weiteren
bekannten und beliebten missiologischen Mythos: Nachdem das Christentum sich von
Anbeginn Richtung Westen ausgebreitet hat und nun den Globus umrundet hat, soll es
nun die Aufgabe der chinesischen Kirche sein, das ,letzte Staffelholz* der
Weltmission zuriick nach Jerusalem zu tragen. Dieser Missionsmythos ist nicht auf
biblische Offenbarung gegriindet. Vielmehr scheint es den nationalen Stolz zu

7 Siehe ZE#MiH [Mai Yupei], ,2BktE TEFE£FE, EFEFTE]L ~ [Globalisierung und ‘das
Evangelium kommt nach China, das Evangelium geht von China aus‘], in: {§ B#ZEAZE) [Chinese
Churches Today], Nr. 67, August 2008.
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befriedigen, und, mehr noch, mit einem ,;super-geistlichen Etikett auszuzeichnen,
was in Wirklichkeit national-chinesische Arroganz ist. Tatsdchlich ist dieser Mythos
eine ,,geistliche” Falle, aus der sich die chinesische Kirche in eigener Kraft nicht
befreien kann. Unsere Motivation fiir eine Beteiligung in der Weltmission sollte sich
allein auf den Missionsbefehl unseres Retters griinden. Er ist der einzig wahre
Ausgangspunkt missionarischen Handelns. Es geht nicht darum, dass wir stéarker sind,
mehr Leute haben, uns an bessere kulturelle Werte halten oder irgendetwas
dergleichen. Wenn wir die Mission vorantreiben, miissen wir unsere Motive und
unsere Mentalitét priifend reflektieren. Griinden sie sich auf ein ,,Ich kann* oder ein
»Mein Volk kann“? Denken wir wirklich, dass andere Volker ihr Verlangen nach
Mission verloren haben?

Wenn wir sehen, dass diese zwei Punkte dazu fiihren, dass Chinesen in Bezug auf
Mission Missverstandnisse entwickeln, miissen wir sehr genau auf einige grund-
legende Fragen achten, die wir bisher vielleicht noch nicht bedacht haben.

c. Theologische Themen

In China sind urbane Kirchen vor allem reformiert und halten an einem reformierten
Missionsansatz fest. Doch es muss uns bewusst sein, dass reformierte Vorstellungen,
so beliebt sie in China auch sein modgen, nicht in jedem Winkel der Welt ebenso
hochgeschitzt werden. Wenn jemand chinesische Missionare wissen ldsst, dass er den
Calvinismus nicht wirklich begriifit, sollten wir ihn dann weiter anpreisen? Das Ziel
der Mission ist, Menschen zu Jesus als ihrem Retter zu fithren, nicht, dass sie eine
bestimmte theologische Lehre annehmen.

d. Kulturelle Themen

Egal ob wir es uns bewusst machen oder nicht, der kulturelle Hintergrund und der
Kern des chinesischen Denkens ist vor allem konfuzianistisch und deshalb
grundsétzlich atheistisch. Wenn man dazu die sechzig Jahre atheistischer Bildung
bedenkt, miissen wir schlussfolgern, dass die Mehrheit der aus China entsandten
Missionare ihre pragende Bildung aus einer atheistischen Perspektive erhalten haben.
Die geistliche Reise der meisten chinesischen Christen war deshalb die vom
Atheismus zum Monotheismus und dann zur Annahme Jesu als den einzig wahren
Gott. Wenn wir nun China verlassen, entdecken wir, dass in den meisten Gebieten der
Welt nicht Atheismus, sondern Polytheismus, Pantheismus und verschiedene Formen
des Monotheismus vorherrschen. Wie konnen nun Menschen, die sich selber vom
Atheismus zum Theismus bekehrt haben, denen mit einem polytheistischen oder
pantheistischen Hintergrund helfen, Jesus als ihren Retter anzunehmen? Bevor sich
chinesische Christen auf den Weg in die Mission machen, miissen sie im Bereich der
vergleichenden Religionswissenschaften viele Lektionen lernen.
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e. Themen in Bezug auf Kommunikationsmethoden

Wenn wir iiberlegen, wie China nach der Ankunft Robert Morrisons evangelisiert
wurde, entdecken wir, dass die Chinesen westliche Missionare nicht nur wegen ihres
hingegebenen Glaubens wertschétzten, sondern vor allem wegen der Mittel, die sie
brachten, namentlich die Medizin und Bildung. Auch halfen die Missionare den
Chinesen, die Bedeutung der Literatur wiederzuentdecken. Sie horten ihnen zu, wenn
sie den ,,Weg" verkiindigten, und sie erlebten dariiber hinaus durch die ,,Mittel®, die
die Missionare brachten, die Antworten auf die grofiten Fragen des Lebens — wie die
Existenz von ,,Liebe®, ,,Wiirde* und ,,Wahrheit”“. Obwohl zum Beispiel der Qing Hof
bisweilen das Christentum verbot, so bewies doch die letztliche Abschaffung des
kaiserlichen Priifungssystems die Effektivitidt der Bildungsmittel, die die Missionare
gebracht hatten.

Auf dieselbe Weise miissen wir in der Mission iiberlegen, welche Mittel wir haben,
die Menschen helfen konnen, den Herrn anzunehmen. Ist es die chinesische Sprache,
das Confucian Institute, chinesische Kiiche oder Kung Fu? Es scheint, dass die
Chinesen keine missionalen Mittel haben, die denen iiberlegen sind, die die westliche
Kirche gebraucht hat. Was haben wir dann? Afrika hat weit gedffnete Tiiren fiir
Chinesen. Doch die liberwiltige Mehrheit der Chinesen, mit denen Afrikaner Kontakt
haben, sind um des Handels willen dort. Diese chinesischen Besucher protzen
regelmédfig mit threm Reichtum und zeigen durch ihre Habgier und ihre fehlende
Bereitschaft, Verantwortung fiir ihre Taten zu {ibernehmen, einen Mangel an
Gottesfurcht.

Was konnen chinesische Christen als Segen nach Afrika bringen? Wie kdnnen wir
Afrikanern zeigen, dass wir nicht bloB Akteure fir den FEinfluss eines
imperialistischen China sind? Afrikaner haben immer noch viele sogenannte ,,rlick-
standige Brauche. Westliche Missionare halfen einst chinesischen Christen, Brauche
wie die des Fuflbindens und Opiumrauchens abzulegen. Wenn wir Missionare nach
Afrika entsenden, sollten wir nicht dariiber nachdenken, wie wir die Methoden
westlicher Christen iibertreffen kénnen, um Afrikanern zu helfen, ihre schlechten
Bréuche zu korrigieren?

f.  Politische Themen

Ob es chinesische Missionare anerkennen oder nicht, sobald sie die Landesgrenze
iiberqueren und anderen Kulturen gegeniiberstehen, wird zuerst und vor allem ihr
,chinesischer Hintergrund bemerkt. Neben dem Hintergrund der traditionellen
Kultur sehen die Menschen in den empfangenden Landern Chinesen auch auf dem
Hintergrund der aktuellen Rolle Chinas auf der globalen Biihne. Deshalb werden
chinesische Missionare, wo immer sie auch hingehen mdgen, immer vom politischen
Kontext Chinas her bewertet werden. Zum Beispiel fordert die chinesische Regierung
zurzeit die Initiative One Belt, One Road (OBOR), die sich geografisch gesehen mit
dem kirchlichen Programm ,Zuriick nach Jerusalem® iiberschneidet. Kann die
Evangeliumsbewegung in Richtung Westen aus dem Schatten des Merkantilismus des
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OBOR-Programms heraustreten? Oder sollten chinesische Missionare die Gelegenheit
der OBOR-Initiative als Plattform nutzen, so wie Robert Morrison seinerzeit die East
India Company nutzte?

Schlussfolgerungen

In den 200 Jahren seit der Ankunft Robert Morrisons in China 1807 hat sich die
Bevolkerung Chinas auf anndhernd eine Milliarde vermehrt. Das macht China zu
einem der Linder mit den meisten Christen. Historisch betrachtet ist das nichts
weniger als ein Wunder. Wéhrend dieser Zeit des Wachstums hat die chinesische
Kirche nicht nur einige ,groBen Erweckungen“ erlebt. Auch haben diese
Erweckungen sie nicht nur zu einer der grofiten Kirchen wachsen lassen. Sondern sie
haben auch zur Griindung einiger Missionsbewegungen gefiihrt, die, obwohl sie
weltweiten Einfluss hatten, doch hauptsichlich in Asien wirkten. Im 21. Jahrhundert
erlebt die bekennende Christenheit schon jetzt, dass sie sich von dem Status ,das
Evangelium ist in China“ zu dem Status ,das Evangelium geht von China aus*
bewegt. Sie beginnt, von den Dynamiken der Weltmission ergriffen zu werden.

Mission muss nicht von Anfang an kulturtbergreifend sein

Im Westen hat die Kirche Mission oft so verstanden, dass sie sich auf fremde Kulturen
konzentriert. Im Gegensatz dazu war die indigene chinesische Missionsbewegung
urspriinglich nicht ,kulturiiberschreitend®. Sie war vielmehr eine direkte Antwort auf
Gottes Ruf in der Zeit der Groffen Erweckung. Sie war eine evangelistische
Bewegung, die nicht durch die Grenzen der Kultur begrenzt war. Daraus ergibt sich
der theologische Gedanke, dass Mission ein Auftrag ist, an dem die ganze Kirche
teilhat. Der Verlauf der Erzdhlung in den vier Evangelien zeigt, dass der
Missionsbefehl bedeutet, dass wahre Mission schlussendlich kulturiiberschreitend
sein muss. Das heiflt aber nicht, dass Mission von Anfang an kulturiiberschreitend zu
sein hat. Im apostolischen Zeitalter begann die Kirche ihre Arbeit innerhalb derselben
Familie und desselben Volkes. Dann erst ging sie weiter zu den Nichtjuden und
anderen Volkern. Deshalb diirfen wir der chinesischen Kirche nicht félschlicherweise
den Eindruck vermitteln, dass Mission von Beginn an kulturiiberschreitend sein muss.

Ein Verstandnis fir den Kontext ist nétig

Die Geschichte lehrt uns, dass das ,,Von-China-Ausgehen® zuerst und vor allem darin
besteht, der antichristlichen Propaganda der sdkularen Welt zu widerstehen, die
mdchte, dass das Christentum ,,in China“ bleibt. Dazu ist es ndtig, dass Indigenitét auf
eine Weise entsteht und sich entwickelt, die das Evangelium mit dem alltdglichen
Leben aller Christen in enge Beziehung bringt. Wenn sich chinesische Christen
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aufmachen, miissen sie sowohl die materiellen, psychologischen und spirituellen
Schliisseleigenschaften der chinesischen Kirche des 21. Jahrhunderts verstehen als
auch die des ,,Mazedoniens®, zu dem wir berufen sind. Wir miissen priifen, ob die
chinesische Kirche zurzeit die materiellen, psychologischen und geistlichen
Qualifikationen hat, die notig sind, um das Evangelium der ganzen Welt zu bringen.
Auch miissen wir untersuchen, ob unsere personlichen Ressourcen den
Anforderungen auf dem Feld gewachsen sind. Was sind unsere Stirken und
Schwichen? Haben wir die Mittel und den Willen, die Schwichen zu iiberwinden?
Wie konnen wir Teil der Weltmissionsbewegung werden? Was kostet es, die
wichtigsten Aspekte der Kultur der empfangenden Lander zu studieren? Was miissen
wir ablegen? Was kann in missionale Mittel umgewandelt werden?

Die chinesische Kirche diskutiert regelmédfig die Beziehung zwischen Christentum
und Konfuzianismus. Sollten wir nicht, wenn wir uns auf den Weg nach Jerusalem
machen, entsprechend damit beginnen, dass wir iiber die Beziehungen des
Christentums mit dem Pantheismus oder anderen Formen des Monotheismus
nachdenken? Und wenn wir uns auf den Weg nach Afrika machen, sollten wir nicht
die Zusammenhédnge zwischen traditionellen chinesischen religiosen Praktiken und
denen in afrikanischen Kulturen diskutieren?

Die materiellen und geistlichen Bedurfnisse der Menschen kennen

Das Ziel kulturiiberschreitender Mission ist nicht, uns ein Gefiihl von ,,iiberschreiten‘
zu vermitteln. Vielmehr geht es darum, dass wir ein Bewusstsein fiir die geistlichen
und materiellen Bediirfnisse der Menschen in fremden Kulturen bekommen. So ist es
zum Beispiel fiir chinesische Missionsgesellschaften in Afrika unvermeidlich, sich fiir
das Studium der sogenannten ,riickstindigen Briuche der Gesellschaft oder
Gemeinschaft Zeit zu nehmen, in der sie leben. Sie miissen lernen, wie iiblich diese
Bréauche sind und welche negativen Folgen sie haben. Ein anderes Beispiel, dessen
Bedeutung angesichts der Richtlinien der Vereinten Nationen zur Bekdmpfung der
Armut, zur Forderung der Gleichstellung der Geschlechter, zur Katastrophenhilfe und
zum Klimawandel deutlich wird: Fragen wir nach der praktischen Bedeutung unserer
Arbeit in Bezug auf die Entwicklung Afrikas? Obwohl die offizielle Diplomatie
Chinas die der ,Nichteinflussnahme in innere Angelegenheiten” ist, wird doch
faktisch Habgier gefordert, und Chinesen interessieren sich nur fiir die afrikanischen
Ressourcen. In der Geschichte Afrikas haben sich nicht einmal die Kolonialherren so
aufgefiihrt. Deshalb ist der Begriff ,,Chinesisches Imperium* entstanden. Wie konnen
wir Afrikanern helfen, zu verstehen, dass chinesische Missionare nicht Vertreter des
,»Chinesischen Imperiums® sind, sondern Botschafter Gottes? Wie kdnnen wir die
afrikanische Kirche dafiir gewinnen, mit uns zur Férderung von Evangelisation auf
lokaler Ebene zusammenzuarbeiten? Wie kdnnen wir uns von Beginn an dessen
bewusst sein, dass wir nicht der grofite Retter Afrikas sind, sondern lediglich ein
weiterer moglicher Anstof3 fiir eine indigene afrikanische Missionsbewegung?
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Die Motivation Uberprufen

Als die westlichen Missionare die erste Missionskonferenz in Shanghai abhielten,
erkannten sie, dass ,,es in China keine Hoffnung gibt“. Die Tatsache, ,,dass jedes Jahr
viele Millionen Chinesen in den ewigen Tod gingen, muss einem das Herz brechen®.
Sollten sich chinesische Christen, die nach Afrika gehen wollen, nicht auf dhnliche
Weise fragen: ,,Was bricht der chinesischen Kirche das Herz, wenn sie an Afrika
denkt?*

Die chinesische Kirche muss verstehen, dass Jesus der Kirche Mission aufgetragen
hat. Der Missionsbefehl gehort zur Kirche. Mission existiert nicht dazu, dass sie eine
zusétzliche Last fiir die Kirche ist, oder dass Christen ihre eigene Kraft unter Beweis
stellen. Vielmehr ist Mission ein Segen. Wihrend die Kirche Missionare fiir den
Dienst vorbereitet, wird Mission zum Segen fiir die Kirche selbst.

Wir leben in einer spannenden Zeit fiir die chinesische Kirche. Es ist sicher keine
Ubertreibung, wenn man sagt, dass die Missionsarbeit der chinesischen Kirche in den
nichsten Jahrzehnten die ganze Welt tief beeinflussen und fiir die Erfiillung des
Missionsbefehls einen wichtigen Beitrag leisten kann. Doch ehrlich gesagt, wenn die
Zehntausende der entsandten Missionare eine falsche Theologie, ungesunde Mis-
sionsmethoden und eine fehlgeleitete Leidenschaft im Gepédck haben, sind sie auch
fahig, das groBte Chaos der ganzen Kirchengeschichte anzurichten.

Die chinesische Kirche darf nicht vergessen, dass die Vision eines modernen China
als der ndchsten sendenden Missionsbasis genauso wenig ihrem Scharfsinn entstammt
wie die ,,Drei-Selbst-Formel“ eine chinesische Erfindung war. Vielmehr ist sie das
Ergebnis der Lehre und des Vorbilds vieler Missionare, die aus aller Welt nach China
kamen und dort seit den 1990ern gedient haben.

Zuletzt, es macht keinen Unterschied, ob wir Teil der chinesischen Kirche sind, oder
ob wir mit grofer Erwartung fiir die chinesische Kirche beten, dass sie in alle Welt
hinausgehen moge. Wir alle diirfen die Lektion nicht vergessen, die uns vor mehr als
hundert Jahren die ,,Northwest Revival Movement* gelehrt hat, als sie den Slogan
wahlte: ,,Es soll nicht durch Heer oder Kraft geschehen, sondern durch meinen Geist.*
(Sach 4,6).
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Warum MaBnahmen zur Bekdmpfung der
Pandemie ohne Kenntnis des kulturellen Kontexts
nicht weiterhelfen

Eine christliche Perspektive aus dem landlichen
Ostafrika

Jim Harries

Am Beispiel der aktuellen Covid-19-Pandemie illustriert dieser Beitrag, wie
verschiedene  Weltbilder die gleichen Informationen und MaRnahmen
unterschiedlich interpretieren. Insbesondere werden ,Soziale Distanz” und
,Zauberei” thematisiert. Der Autor macht auf die Gefahr aufmerksam, dass
internationale Empfehlungen zur Einddmmung der Covid-19 Pandemie ihr Ziel
verfehlen, wenn sie ohne Beriicksichtigung des lokalen Kontexts umgesetzt werden.
Die Verantwortung der lokalen Kirche sieht er in der Vermittlung eines biblischen
Verstdndnisses von Leid und Isolation.

Jim Harries (PhD) arbeitete drei Jahre unter dem Kaonde-Volk in Sambia. Seit
1993 lebt er in einem Luo-Dorf in West-Kenia und unterrichtete viele Jahre
Theologie im Theological Education by Extension-Programm des Yala
Theological Centre und Siaya Theological Centre in West-Kenia. Zur Zeit wirkt
er in Zusammenarbeit mit der Coptic Orthodox Church im Bereich des Bibel-
Unterrichts und der Firbitte. Er erlernte die Sprachen Kaonde, Luo und
Swabhili. Harries ist Vorsitzender der Alliance for Vulnerable Mission und Lehr-
beauftragter an der William Carey International University und der Global
University (USA). Email: jimoharries@gmail. com.

Dieser Artikel basiert auf zwei englisch-sprachigen Beitragen, die im April
2020 verdffentlicht wurden.! Ubersetzung und redaktionelle Bearbeitung ge-
schahen mit freundlicher Genehmigung des Autors durch Meiken Buchholz.

Pandemic Responses: Fear, Shame, and Rejoicing in Suffering in Africa and the Middle East“, zuerst verdffentlicht
im April 2020 auf PneumaReview.com (http:/pneumareview.com/pandemic-responses-fear-shame-and-rejoicing-in-
suffering-in-africa-and-the-middle-east/) sowie ,,Covid-19 Response. Report from within rural Africa®, zuerst
veroffentlicht im  April 2020 unter https://www.researchgate.net/publication/340510684 Covid-19 Response
Report_from_within_rural Africa 4420.
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1. Einleitung

Als einer, der inmitten eines lokalen Kontexts in Ostafrika lebt, versuche ich, die
Ereignisse hier rund um das Corona-Virus zu verfolgen. Dabei droht mir manchmal
der Kopf zu explodieren! Denn die zwei Arten von Logik, die auf den Ausbruch der
Pandemie angewendet werden — einerseits die technisch-wissenschaftliche, die ich in
den Medien und vor allem in Europa und den USA vernehme und andererseits die
Interpretation der einheimischen Bevolkerung — sind Welten voneinander entfernt.
Die erste, westliche Perspektive ist in hohem Grad wissenschaftlich. > Die
Wissenschaft hat das Heft in der Hand im Umgang mit Covid-19. Die Menschen
reagieren, indem sie ihre Freiheit einschridnken. In Ostafrika dagegen haben die
Menschen Miihe damit, zu glauben, dass ein Virus solche groflen Probleme bereiten
kann. Sie mochten das Problem durch Gebete 16sen und vertrauen darauf, dass das
Ganze schnell voriibergehen wird. Sie vertreten verschiedene Theorien, wie z. B. dass
die Corona-Infektion durch das Trinken groer Mengen von Tee geheilt werden kdnne
oder dass das Virus freigesetzt wurde, um China die globale Vormachtstellung tiber
die USA zu geben. Wer auch immer Kenia einen Rat geben will, wie es auf Covid-19
zu reagieren hat, sollte zunéchst die Situation unserer Bevolkerung verstehen.

2. Das Problem

Man sagt den Leuten, sie sollen zuhause bleiben. Denn diese MaBnahme haben in
Europa und in den USA gewirkt.

Als ich eines Nachmittags auf dem Heimweg von der Arbeit war, horte ich, es gébe
keine Lebensmittel fiir das Abendessen. Eine paramilitirische Einheit, ausgeriistet mit
Schlagstocken, hatte alle vom Markt vertrieben. Gliicklicherweise konnte man
dennoch Lebensmittel kaufen, denn die vom Markt vertriebenen Frauen boten ihre
Ware kurzerhand an den Stralenréindern an. Viele Menschen miissen hier den ganzen
Tag arbeiten, um das Geld fiir das Abendessen zusammenzubekommen. Andere, wie
ich, haben Geld, miissen aber jemanden finden, bei dem sie ihr Essen kaufen konnen,
und zwar normalerweise auf dem Markt. Daher sah ich bei meinen Fahrrad-Fahrten
zur Arbeit und zuriick genauso viele Menschen wie sonst auf den Stralen — mit
Ausnahme des gesperrten Marktes. Offensichtlich zogen auch die Menschen, die nicht
zur Arbeit oder zu dringenden Einkdufen mussten, es vor, sich auf den StraBlen
aufzuhalten, statt den ganzen Tag in ihren Ein-Zimmer-Lehmbhiitten zu sitzen.

Ungefihr zu dieser Zeit gingen Berichte iiber Kenianer durch die lokalen und
globalen Medien, die aus der verordneten Quarantine ausgebrochen waren. > Viele

2 Es kann eingewendet werden, dass diese MaBnahmen nicht aus dem Westen stammen, sondern globale

Anwendung finden, insbesondere in China. Die Informationen, auf die ich mich beziehe, stammen aus
dem Westen.

Siehe https://www.nation.co.ke/counties/mandera/32-escape-quarantine-in-Mandera/1183298-5523690-
lkoyiv/ [zuletzt eingesehen am 09.05.2020].
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von ihnen waren abgesondert worden, weil sie aus dem Ausland zuriickgekommen
waren. Die schlechten Bedingungen, unter denen sie einquartiert waren, wurden iiber
die sozialen Medien publik gemacht.*

Mir ddmmerte nach und nach, was nun geschah. Die Bevolkerung dachte gar nicht
daran, ihre Lebensgewohnheiten wegen einiger wissenschaftlichen Behauptungen
durcheinanderbringen zu lassen, so wie die Européer es gemacht hatten. Aber Zwang
und die Aussicht auf erhebliches Leid als Folge von Ungehorsam machten Eindruck
bei ihnen. Auch wenn ein strikter Lock-down unmdglich ist, so scheinen die Leute
doch aufgrund einer bestimmten Angst mitzumachen, ndmlich der Angst, ,,Wenn ich
aufgrund dieses schrecklichen Virus krank werde, dann zwingt mich die Regierung,
zwei Wochen oder ldnger ganz allein in diesen feuchten, iiberfiillten Unterbringungen
zu bleiben, ohne dass meine Familien mich besuchen kann!“ Diese angstmachende
Aussicht motiviert die Bevdlkerung zu sozialer Distanz und manchmal sogar zum
Zuhause-Bleiben, um zu verhindern, dass die Krankheit bei ihnen nachgewiesen wird
und sie diese qualvolle Quarantine durchlaufen miissen!

Das Nachdenken {iiber diese Zusammenhénge brachte mich auf das Verhiltnis von
sogenannten Schuld-, Scham- und Angst-Kulturen. In Afrika hat Angst den
entscheidenden Einfluss. Die Angst vor Schlagstocken und vor vermeintlicher
»Tortur in Quaranténe-Einrichtungen bewirkt, was die Sorge vor Tod durch Covid-19
nicht schafft.

Neben Furcht kommt auch der Aspekt von Scham und Ehre ins Spiel. Es besteht die
realistische Gefahr, dass viele Kranke, die firchten, sie konnten sich mit Covid-19
infiziert haben, nicht ins Krankenhaus gehen. Denn sie haben Angst, das offizielle
Bekanntwerden ihrer Krankheit konnte zu Quarantine fithren. Ebenso werden
Patienten mit anderen Krankheiten, wie z.B. Malaria, Angst haben, Kliniken
aufzusuchen, wo ihre Korpertemperatur gemessen werden konnte. Vor allem wird
man lieber in hduslicher Pflege sterben, auch ohne jeden Zugang zu moderner
Medizin, und dabei das Virus an jeden und alle weiterverbreiten.

Auch die Beschriankungen der traditionellen Beerdigungsriten aufgrund der Covid-19-
Pandemie spielen hier eine wichtige Rolle. Die Schande, die es fiir Kenianer bedeutet,
ihre Angehorigen nicht ordentlich begraben zu kénnen, verdeutlicht der Bericht tiber
die Familie eines Mannes, der auf Gehei3 der Behorden bei Nacht und Nebel
begraben wurde. Das fiihrte dazu, dass seine Familie vor Gericht forderte, den
Leichnam zu exhumieren, um ihm ein wiirdiges Begribnis geben zu konnen.’

4

Siehe https://www.bbc.co.uk/sounds/play/p089ly4z [zuletzt eingesehen am 09.05.2020].

> Siche https://www.pd.co.ke/news/national/relatives-ask-court-to-order-siaya-virus-victim-exhumed-
33093/ [zuletzt eingesehen am 09.05.2020].
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3. Grunde fur die Missverstandnisse

Wer in Léndern Afrikas angemessene Strategien und Maflnahmen zur Eindimmung
der Covid-19-Pandemie entwerfen will, sollte meiner Meinung nach Folgendes
bedenken:

a) Verschiedene Weltbilder

Eine verstindliche Kommunikation zwischen dem sédkularen Westen (bzw. den
sékular eingestellten Kreisen weltweit) und den traditionellen Kreisen Afrikas ist alles
andere als leicht. Das gilt insbesondere, wenn es um wissenschaftlich motivierte
Belange wie Vorsichtsmalinahmen, den Gebrauch von Medizin und das offentliche
Gesundheitswesen geht. Ein beschrianktes Verstindnis fiir die Erfordernisse
interkultureller Kommunikation hat dazu gefiihrt, dass man Vorgaben, die aus dem
Westen kommen, wenig Vertrauen schenkt. Die vorherrschende Kommunikation
hinsichtlich der Covid-19-Pandemie spricht nicht die Sprache des afrikanischen
Weltbilds. Was bei den Menschen von den Vorschriften ankommt, ist eine mehrfach
entstellte Version, die wenig Sinn ergibt und kaum in Beziehung zur urspriinglichen
Intention steht. Dass man trotzdem mit westlichen Organisationen zusammenarbeitet,
geschieht nach allgemeiner Beobachtung, um finanzielle Unterstiitzung zu erhalten.

b) Darstellung der Gefahren

Verschiedene Autoren stellen infrage, inwiefern die Ansdtze zur Einddmmung der
Pandemie, die von der Weltgesundheitsbehorde (WHO) empfohlen werden, fiir andere
Teile der Welt relevant und anwendbar sind.® Die Todeszahlen im Zusammenhang mit
Covid-19 sollten immer im Zusammenhang und Vergleich zu anderen Todeszahlen
gesehen werden, insbesondere zu denen, die aus MaBnahmen zur Pandemie-
Bekdmpfung resultieren.

c) Lokale Kontrolle

In Afrika mit Mafinahmen einzugreifen, die mit dem naturwissenschaftlichen Denken
westlicher Medizin begriindet werden, halte ich schon seit Langem fiir einen Weg, der
in vielen lokalen Kontexten wenig effizient und schwierig umzusetzen ist. Etwas
vorzuschreiben, das einem westlich sdkularen Denken iiberzeugend erscheint, kann
fiir viele afrikanische Gesellschaften alles andere als einleuchtend sein. Es ist zu

®  Ein Artikel in ,,The Conversation“ erliutert, warum ein Ansatz nach dem Motto ,eine EinheitsgroBe,

die allen passt* todliche Konsequenzen haben kann (https://theconversation.com/why-a-one-size-fits-
all-approach-to-covid-19-could-have-lethal-consequences-134252); édhnliche Bedenken &uBert der
Artikel von Mark Weston unter https://www.globaldashboard.org/2020/03/27/how-to-tackle-
coronavirus-in-slums/ [zuletzt eingesehen am 09.05.2020].
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erwarten, dass bei der Umsetzung einige Abweichungen geschehen, die weit von der
westlichen Norm entfernt sind.

Eine Schlussfolgerung, die man daraus ziehen kann, ist: Wenn man das Geschehen
nicht wirklich mit einem westlich-sdkularen Ansatz kontrollieren kann, dann sollte
mit aller Vorsicht vermieden werden, den lokalen Akteuren ihre Kontrolle zu
entziechen. Wenn ndmlich lokale Weisheit verworfen, aber medizinisches Wissen noch
nicht ausreichend angewendet wird, dann geht das Gute aus beiden Welten verloren.

d) Sichtbares und Unsichtbares

Ein bekanntes Problem in Afrika ist, dass das ,Nicht-Wahrnehmbare* als nicht
existent gilt. Das betrifft auch Covid-19-Viren, denn es macht es schwierig, zu
verstehen, wie jemand krank sein kann, obgleich er gesund ist.

Eine Antwort auf dieses Problem wire die ,,Notwendigkeit von Bildung®. Ich denke
aber nicht, dass es so einfach ist. Die verbreitete Uberzeugung, dass das westliche
Weltbild und der Sdkularismus irgendwie universal giiltig, normal und einleuchtend
seien, ist ein Irrtum. Wichtiger als eine Erziehung dazu, die Dinge ,richtig* zu
verstehen, wire ein verstirktes Verstdndnis dafiir, was die Betroffenen tun und wie sie
es tun, und dies in die Wege der Krankheits-Vorsorge und Behandlungs-Strategien
einzubezichen. Es sollte also lokalen Akteuren so viel Kontrolle wie moglich
iiberlassen werden und so weit moglich von ihrem Verstindnis der Dinge
ausgegangen werden.’

e) Gegenseitige Abhangigkeit

Ich stelle die Anwendbarkeit von sozialer Distanz in Kenia in Frage. Eine der
Schwierigkeiten, die uns in dieser Hinsicht in Afrika begegnen, ist die Art und Weise,
wie afrikanische Lebensstile nach meinem Verstindnis gerade darauf abzielen,
Menschen nahe beieinander und in gegenseitiger Abhidngigkeit zu halten. Diese
Zielsetzung lauft Strategien wie sozialer Distanz und Selbstisolation strikt entgegen.
Solche Verhaltensweisen sind daher in Afrika weitaus stiarker tabuisiert als im Westen.

Die Betonung darauf, Menschen dicht beieinander zu halten, beeinflusst auch die Art
und Weise, wie sie durch ihre tégliche Arbeit zu ihrer tdglichen Nahrung kommen.
Man erwartet nicht, dass jemand eine Reserve fiir schlechte Zeiten zuriicklegt. Das zu
tun, kdme einer Einladung zum Betteln gleich — und Bettler kdnnten nur schwer
abgewiesen werden. In einem solchen Kontext macht es wenig Sinn, Menschen zum
,,Lock-down‘ aufzufordern.

Die Tatsache, dass Ménner und Frauen unterschiedliche, einander ergédnzende Rollen
haben, verstirkt die unmittelbaren Probleme, wenn Menschen in Separation leben.

7 Damit meine ich nicht das Verstindnis derer, die Zauberei praktizieren, sondern derer, die davon

Befreiung erlebt haben.
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AuBerdem erwartet man voneinander, alles so zu tun, dass es fiir die Nachbarn und
die weitere Gemeinschaft sichtbar ist. Alles andere wiirde als Selbstsucht verstanden
werden; und alles, was im Geheimen geschieht, gerit schnell in Verdacht, Zauberei zu
sein.

f) Die Angst-Perspektive

Die Angst vieler Afrikaner vor Zauberei ist allgemein bekannt. Doch es mangelt im
Westen an Verstindnis fiir diese Weltsicht. Vereinfacht gesagt, basiert der Glaube an
Zauberei auf der Uberzeugung, dass ein Ungliick seine Ursache immer in der
fehlgeleiteten Herzensorientierung einer anderen Person hat, typischerweise im Neid.
Die Menschen fiirchten die Konsequenzen des Neides von anderen. Die Handlungen
von anderen sind verantwortlich fiir das eigenen Ungliick und das ,,Gute* ergibt sich
aus der Abwesenheit von Ungliick. Hier liegt die Wurzel dafiir, dass Angst ein
zentraler Aspekt in der traditionellen Lebensweise Afrikas ist.

g) Zauberei und Neid

Meiner Meinung nach ist der Begriff ,,Zauberei eine schlechte Beschreibung fiir die
Zusammenhinge, die heute hinter den entsprechenden Uberzeugungen und
Handlungen in Afrika steélen. Was als Zauberei bezeichnet wird, miisste treffender
»Neid“ genannt werden. Denn dieser Begriff bringt besser die Normalitdt und
Unumgénglichkeit der Verhaltensmuster zum Ausdruck. Menschen im Westen neigen
dazu, zu denken, dass Afrikaner sich von der Zauberei einfach wie ein von einem
unndtigen Organ trennen sollten. Doch ich denke, jeder wird sofort verstehen, dass
,,Neid*“ ein Teil der menschlichen Natur ist. Genauso verhilt es sich in Afrika mit
dem, was weithin als ,,Zauberei® bezeichnet wird.

Die Furcht vor Neid oder das Vermeiden von Neid motiviert zu einem groen Teil das
Verhalten der Menschen. Dies ist einer der Griinde, warum die Menschen so weit
moglich auBerhalb ihrer Hauser leben, um nicht als jemand zu erscheinen, der
Geheimnisse verbirgt oder sich heimlich destruktiv verhalt.

h) Eingeschrankte Aktivitaten der Kirche

In vielen Gesellschaften hélt man Zauberei fiir den Grund von Leid. Intensiver Glaube
an Zauberei fiihrt nicht nur dazu, dass man soziale Isolation vermeidet, sondern sogar
Menschen totet, die man der Zauberei beschuldigt. Darum beschéftigt mich besonders
in der gegenwirtigen Situation, dass die Aktivitdten der Kirchen im Namen der
sozialen Distanz eingeschrinkt sind. Denn sie sind eine wichtige Gegenkraft zur

8 Siehe Harries, Jim. 2012. ,,Witchcraft, Envy, Development, and Christian Mission in Africa”.

Missiology: An International Review 40(2),129-139.
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Zauberei und konnen alternative Antworten fiir das Leben mit der Pandemie geben.
Es ist eine tragische Ironie, wenn die Mallnahmen gegen Covid-19 dazu fiihren, dass
sich der Einfluss des Zauberei-Glaubens auf das Leben der Menschen verstarkt.

i) Tabus statt Allgemeinwonhl

Die Art und Weise, wie sich groe Teile der Bevdlkerung in westlichen Landern —
meine Kenntnis bezieht sich vor allem auf Groflbritannien — an Vorschriften halten,
die auf medizinischem Wissen beruhen, bestdtigt meiner Meinung nach, wie sehr im
Westen eine bestimmte Art von ,,sozialem Gewissen® verwurzelt ist, ndmlich ein
rational begriindetes Verstdndnis von dem anzustrebenden Guten und Richtigen. Im
Unterschied dazu werden die Menschen in vielen Teilen Afrikas durch Tabus
zusammengehalten und nicht durch Vorstellungen von einem gemeinsamen Ziel.
Darum ist es schwierig, von Menschen in Afrika zu erwarten, dass sie sich an
Anweisungen halten, die vermeintlich dem allgemeinen Wohl dienen sollen, die aber
fiir sie personlich oder im Blick auf ihre Gemeinschaftsnormen keinen Sinn ergeben.

4. Die Antwort der Christen

In den Augen des Westens praktizieren viele Kirchen Afrikas ein ,,Wohlstands-
Evangelium“. GemiB dieser Deutung des Christentums erwartet man von Gott Segen
in allerlei Form, inklusive Geld, sozialer Aufstieg, Arbeitsplatz, Ehepartner, Kinder,
Anschen, 6ffentliche Anerkennung, usw. Andere Aspekte des Evangeliums werden bei
dieser Interpretation ignoriert oder sogar geleugnet, ndmlich die Nachfolge Christi
und sein Beispiel, Leiden um der anderen willen auf sich zu nehmen.

Im Unterschied dazu mdchte ich abschlieend das Verstdndnis der ersten Kirche von
der Botschaft Jesu darstellen. Das Rollenmodell fiir Christen ist das Leben von Jesus,
dessen Leben in Schande endete, verlassen selbst von seinen Jiingern, an das Kreuz
genagelt zwischen zwei Kriminellen (ein Tod der Schande). Die Nachfolger Jesu
fanden sich oft in beschdmenden Situationen der Niederlage und des Scheiterns
wieder. Die Apostel werden in den Evangelien, insbesondere bei Markus, als unféhig
dargestellt. Petrus, einer der Helden im Neuen Testament, wurde immer wieder
inhaftiert und drohte, um seines Glaubens willen getdtet zu werden. Doch er bot
seinen Verfolgern keinen Widerstand und wurde schlief8lich laut kirchlicher Tradition
als Zeichen der Schande kopfiiber gekreuzigt. Paulus, ein anderer Held des
neutestamentlichen Glaubens, verbrachte Jahre in verschiedenen Geféangnissen, fiihrte
nie irgendeine militdrische Macht an und wurde schmachvoll in Rom hingerichtet.
Die Insel Patmos, auf der der Verfasser der Offenbarung, des letzten Buches der
Bibel, viele Jahre verbrachte, war ein einsamer und abgelegener Ort.

Diese Beispiele verdeutlichen, dass Christen, sofern sie dem Vorbild Jesu folgten,
bereit waren, um ihres Glaubens willen Niederlage, Schande, Leiden, Ablehnung und
auch Isolation zu erleiden. Wir kénnen noch weitergehen und sagen: Christen sahen
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solches Leiden als Segen an (1 Petr 2, 21-25.). Die Jiinger wussten, dass so, wie Jesus
fiir andere starb, auch ihr Leiden zum Segen fiir andere geschah.

Meine Schlussfolgerung ist darum, dass eine tiefgehende und umfassende Vermittlung
des Evangeliums von Jesus Christus ein neues Verstandnis von Leiden und Isolation
ermoglicht, und zwar insbesondere dort, wo ein Wohlstandsevangelium vorherrscht.
Dass Krankheit und Isolation nicht in den Denkkategorien der Zauberei gedeutet
werden, ist eine Voraussetzung dafiir, dass die Maflnahmen zur Bekdmpfung der
Pandemie richtig verstanden und sinnvoll umgesetzt werden konnen. Das gilt
weltweit.

Ich mochte unterstreichen, dass ich bei dieser Art der Evangeliumsvermittlung nicht
an die Produktion teurer englischsprachiger Programme denke, die man dann tiberall
in Afrika ausstrahlt. Sondern es geht um Christen, die bereit sind, Gottes Liebe in
dienstbereiter Verwundbarkeit zu teilen, indem sie die lokalen Sprachen benutzen und
auf Ressourcen von auflen verzichten. Ich bin iiberzeugt, dass es ist nie zu spit ist,
damit anzufangen.

Einladung zum Mitmachen: Diskussionsforum
missiotop

Missiotop, in dessen Auftrag die Zeitschrift em herausgegeben wird, bietet auf
seiner Seite https://missiotop.org/ die Mdglichkeit zur Beteiligung bei Diskus-
sionen zu missiologischen Themen. Wir laden dazu ein, dort auch Artikel aus em
weiter zu diskutieren:

|

|

|

|

|

|

|

| https://missiotop.org/forum/
|

1 Anmeldung zum Mitdiskutieren an MHeisswolf@missiotop.org
|

|

L
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In Gedenken an Dr. Gerald Lauche (1956-2020)

Bewegt von der geistlichen Not der Nubier

In der Nacht vom 7. auf 8. Juni 2020 ist Gerald Lauche vdllig unerwartet in seiner
zweiten Heimat in Agypten heimgegangen. Gerald Lauche war mit Leib und Seele
Mitarbeiter der Evangeliumsgemeinschaft Mittlerer Osten (EMO) in Agypten, Pastor,
Missionswissenschaftler, theologischer Lehrer und Bibeliibersetzer fiir die Nubier. Er
nahm sehr regelméBig und aktiv an den Jahrestagungen von AfeM/missiotop teil,
wann immer er zu der Zeit in Deutschland war.

Gerald wurde am 4. Mirz 1956 in GieBlen geboren und absolvierte nach Grund- und
Hauptschule eine Béckerlehre. In dieser Zeit erhielt er durch die Evangelische
Landeskirchliche Gemeinschaft Siegen-Weidenau und den CVJM geistliche Impulse.
Im August 1972 traf er als 16-Jéhriger eine bewusste Entscheidung, mit Jesus zu
leben, und fing an, in der Gemeinde mitzuarbeiten. Nach Erlangen der
Fachoberschulreife und einem zweijédhrigen Wehrdienst nahm seine Berufsplanung
eine entscheidende Wende. In seiner spéteren Bewerbung zum Missionsdienst
schreibt er 1985 riickblickend: ,,Durch einen tiefen Wunsch getrieben, Gott mit
meiner ganzen Zeit zur Verfiigung zu stehen, gab ich meinen beruflichen Werdegang
zum Nahrungsmittelchemiker auf und besuchte ... die Bibelschule Adelshofen*
(1976-80). Dort reifte er in seinem Glauben und arbeitete anschlieend ein Jahr lang
als freier Mitarbeiter in der Verkiindigungs- und Schulungsarbeit des Lebenszentrums
Adelshofen mit.

,Gott 6ffnete mir die Augen fur die Nubier”

Auf der Bibelschule erhielt er auch die ersten Impulse zu christlichem
Glaubenszeugnis unter Muslimen, vermittelt durch personliche Begegnungen mit
christlichen Missionaren, die oftmals unter Trdnen von dem schwierigen Dienst
berichteten. Das beriihrte sein Herz. Eine dreimonatige Reise mit Mitschiilern seiner
Bibelschulklasse in den Mittleren Osten im Jahr 1980 verstérkte weiter den Wunsch
zum Dienst in dieser Region. Er berichtet: ,In der personlichen Begegnung mit
Moslems in Jordanien wurde mir die geistliche Not deutlich und begleitete mich
forthin.” Dies vertiefte sich in den folgenden Jahren. Auf besagter Reise besuchte er
auch zum ersten Mal das Zentrum der EMO (damals Evangelische Mission in
Oberédgypten) in Assuan. Bei einem ldngeren Praktikum dort im Jahr 1983, so
schildert er, ,,0ffnete mir Gott die Augen fiir die Nubier”, eine noch bis in die
Reformationszeit einst christliche und heute fast ausschlieBlich muslimische Ethnie.
Die Nubier verloren im 20. Jahrhundert gro3enteils ihr angestammtes Siedlungsgebiet
entlang des Nils im heutigen Oberdgypten und Nordsudan durch immer héhere
Stauseen siidlich von Assuan. 1985 folgte ein weiterer zweiwochiger Einsatz von
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Gerald in Assuan. Der damalige Missionsleiter der EMO, Eberhard Troeger, erinnert
sich: ,In diesen Zeiten formte sich in ihm die Berufung Jesu zu einem mdglichst
lebenslangen Dienst unter den Nubiern. In seiner (spateren) Bewerbung bei der EMO
spielte diese Berufung eine wichtige Rolle.*

Zur weiteren Vorbereitung fiir den Missionsdienst absolvierte Gerald 1981-1984 in
zwei Jahren und neun Monaten das sonst vierjdhrige Programm der Freien
Theologischen Akademie (heute FTH) GieBlen. Mitstudenten waren sehr beeindruckt,
ihn mit Vokabelkidrtchen fiir Arabisch herumlaufen zu sehen. Denn im Nebenstudium
horte er zugleich finf Semester lang Islamkunde am Institut fiir Orientalistik der
Justus-Liebig-Universitdt in Gieen. 1983 erschien seine umfangreiche theologische
Studienarbeit: ,Die koranische Umdeutung und Verkiirzung des biblischen
Jesusbildes in seiner soteriologischen Bedeutung®.

Danach sammelte er 1984-85 die fiir den Missionsdienst erwartete
Gemeindeerfahrung als Mitarbeiter der Evangelischen Stadtmission in Linden bei
GieBen. Nebenbei studierte er an der Universitdt Marburg Nubisch und Altgriechisch.
Roland Werner erinnert sich an den Nubisch-Kurs, den er nur einmal in Marburg
angeboten hatte und empfindet es als Ehre, dass er damals Gerald in das
Fiadija/Nobiin/Mahas/Halfawi-Nubisch einfiihren konnte, die Sprachfamilie, der
Gerald bis zum Ende seines irdischen Lebens treu blieb.

1985 heiratete Gerald die Krankenschwester und Hebamme Ingrid Hartmann, in der
er eine ihm von Gott zugefiihrte Lebenspartnerin erkannte, ,,die diesen Weg gerne
mitgeht und mir eine groBartige Ergénzung ist“. Ingrid hatte wie Gerald die
Bibelschule Adelshofen besucht. Die gemeinsame geistliche Prigung durch
Adelshofen war beiden fiir ihren Missionsdienst sehr wichtig. Sie schlossen sich 1985
gleich nach ihrer Hochzeit der EMO an.

Seine Sprachbegabung hatte Gott ihm nicht umsonst geschenkt

Bibeliibersetzung fiir die Nubier war Gerald von Anfang ein Hauptziel, da das Fehlen
des Wortes Gottes in ihrer eigenen Sprache ein Grund dafiir gewesen sein mag, dass
das christliche Nubien islamisiert wurde. Das trieb ihn immer wieder um. Seine
Sprachbegabung hatte Gott ihm nicht umsonst geschenkt. Bei der Bewerbung schrieb
er: ,,Sprachliche Ausbildung genoss ich in den Sprachen: Griechisch, Hebriisch,
Aramdisch, Ugaritisch, Akkadisch, Amharisch, Arabisch, Persisch, Tiirkisch und
derzeit Nubisch und Altsyrisch und Latein (im Figenstudium). Meine
Englischkenntnisse bediirfen einer Erweiterung. Sein Doktorvater kann bezeugen,
dass er spater durchaus in der Lage war, eine Doktorarbeit auf Englisch zu verfassen!
In den letzten drei Monaten vor seinem Heimgang begann Gerald noch mit sehr
groBer Freude Italienisch zu lernen. Sein Nachfolger Joachim Paesler berichtet, dass
Gerald derart sprachbegabt war und auf die Prézision der Sprache achtete, dass er
immer wieder sogar Muttersprachler im Arabischen und Englischen korrigierte.

Zur weiteren Vorbereitung auf Bibeliibersetzungsarbeit studierte er 1986-87 am King s
College der Aberdeen University in Schottland Neues Testament und Linguistik und
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verbesserte in einem Abendkurs noch sein Englisch. Zum Joggen nahm er dann seine
Vokabelkarten mit. In Aberdeen erhielt er 1989 einen MTh in Neutestamentlicher
Wissenschaft fiir seine Studie iiber das Griechisch des Jakobusbriefes mit besonderer
Bertiicksichtigung der Verfasserfrage. Nach der Aussendung zum Dienst im September
1987 reiste das Ehepaar per Zug nach Venedig und anschliefend weiter mit dem
Schiff nach Agypten. Kairo wurde ihr neues Zuhause und die zweijihrige
Sprachausbildung begann. Gerald lernte neben dem Umgangsarabisch an der
Amerikanischen Universitdt Kairo gleichzeitig in einem Intensivkurs weiter
Hocharabisch. 1993 nahm er wéhrend eines Deutschlandaufenthaltes an einem
zweimonatigen Kurs fiir Sprachmethodik bei SIL in Burbach-Holzhausen teil, um
weiteres Riistzeug fiir Bibeliibersetzung in eine der nubischen Sprachen zu erwerben.

Leitungspositionen und Firsorge fur Mitarbeiter

Von 1989-2005 wirkte Gerald im Rahmen der EMO in Assuan und den umliegenden
nubischen Dérfern Oberdgyptens. Nach dem Tod des damaligen Leiters der Arbeit in
Assuan, Riidiger Ax, iibernahm Gerald 1996 diese Verantwortung und war seither in
verschiedenen Leitungspositionen in Agypten titig. Thomas Dallenddrfer, der mit
seiner Familie von 2000-2008 ebenfalls in Assuan als Pastor und Seelsorger titig war,
erinnert sich an die vielen gemeinsamen Fahrten in das nubische Umsiedlungsgebiet
um Kom Ombo bis nach Esna (Tumas-wa-Afeyah). Gerald hatte viel Verstindnis
dafiir, dass Mitarbeiter sich Zeit nehmen konnten, um in der arabischen Sprache
weiter zu kommen, und unterrichtete zeitweise mit dem Lehrbuch von M. Woidich
das Assuaner Team. Er war sich aber auch nicht zu schade, z. B. mal bei einem
Umzug ganz praktisch mit anzupacken.

2005 zog die inzwischen 7-kdpfige Familie nach Kairo. Hier schulte er einheimische
Christen und unterrichtete Missiologie am Evangelisch-Theologischen Seminar der
Presbyterianischen Kirche in Kairo. Er hatte im Hintergrund Anteil an einer
entstehenden Missionsbewegung evangelischer Christen im Mittleren Osten. Diese
Aufgabe war ihm ein Herzensanliegen. Dass dgyptische Christen in den vergangenen
Jahren den Auftrag Jesu, das Evangelium auch iiber die Grenzen der christlichen
Minderheit hinaus zu tragen, zunehmend ernst nahmen und sich im eigenen Land wie
auch anderswo immer stirker engagierten, erfiillte ihn mit groBer Dankbarkeit.
Fortwihrend war er gemeinsam mit einem Muttersprachler mit der Ubersetzung von
Teilen des Neuen Testaments in das Fiadija-Nubische beschéftigt und forschte und
publizierte auch kulturwissenschaftlich iiber Nubien, Nubier und Nubische Sprachen
sowie die christliche Missionsgeschichte in diesem Gebiet. Seine Nubien-Bibliothek
ist weltweit einmalig. Fiir die Zeitschrift der EMO, EMO Aktuell, verfasste Gerald in
all den Jahren unzihlige Artikel, Berichte, Kommentare und Andachten.

Von 2007-15 arbeitete Gerald an seiner missionswissenschaftlichen Doktorarbeit an
der University of South Africa tiber die Anfinge der EMO unter dem Titel ,,The
development of the ,Sudan Pionier Mission® into a mission among the Nile-Nubians
(1900-1966) und wurde 2016 feierlich in Siidafrika promoviert.
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Als Landesleiter der EMO-Arbeit in Agypten und spiter als Vorsitzender des
dgyptischen Vorstandes der EMO erledigte er vielfiltige Aufgaben in der
Kommunikation mit Behdrden, Kirchen, Organisationen und der Leitung der EMO in
Deutschland. Es war ihm wichtig, christliche Organisationen zu unterstiitzen und zu
vernetzen, die ein dhnliches Anliegen haben. Gerald liebte es, sein Wissen
weiterzugeben und Menschen auf dem Weg im Dienst fiir unseren grofen Gott zu
ermutigen, zu begleiten und zu unterstiitzen. Gerne fiihrte er gemeinsam mit Ingrid
Seminare fiir MemberCare durch und begleitete personlich Mitarbeiter anderer
Organisationen. Die vielen jungen Leute, die er in seinem Dienst in Agypten
kennengelernt hat, lagen ihm sehr am Herzen und noch kurz vor seinem Heimgang
hatte er Ingrid gesagt, dass er sich in diese neue Generation weiterhin sehr gern
investieren mochte. Mit Kurzzeitmitarbeitern pflegte er auch nach deren Riickkehr in
die Heimatldnder Kontakte per Mail oder seit neuestem auch iiber WhatsApp. Fiir die
Deutsche Evangelische Gemeinde in Kairo bot das Ehepaar iiber fast 10 Jahre
Seminare fiir Neuankdmmlinge und Riickkehrende an. Die Maadi Community
Church, eine internationale Gemeinde in Kairo, wurde zur geistlichen Heimat und zu
einem weiteren Wirkungskreis, vor allem in der Vorstandarbeit nach dem tddlichen
Unfall des damaligen Pastors, der Ehepaar Lauche ein Freund geworden war. Seit
2018 hatte Gerald — aus Mitarbeitermangel — den Vorsitz des Gemeindevorstandes
iibernommen und sollte an seinem Todestag per Zoom-Konferenz seine letzte Sitzung
in diesem Gremium haben.

Zuhause in Assuan

In seiner Aufgabe als Vorsitzender des dgyptischen Vorstandes der EMO reiste Gerald
in der Regel jeden Monat fiir etwa eine Woche von Kairo nach Assuan. Viele Jahre
nahm er dafiir aus Kostengriinden und aus freiem Willen die anstrengende Bahnreise
auf sich, bis er wegen Riickenproblemen auf das Flugzeug umsteigen musste. In
Assuan wartete jeweils eine Fiille an administrativen Aufgaben, Besprechungen,
personlichen Gespriachen, Behordengéngen und geistlichen Verkiindigungsdiensten.
Als Hohepunkte empfand er Besuche in nubischen Dorfern oder Begegnungen mit
einzelnen Nubiern. In all diesen Jahren war Ingrid eine unschétzbare Stiitze fiir
Gerald. Sie sorgte fiir die wachsende Familie, ermutigte Gerald in seinen Aufgaben,
hielt ihm den Riicken frei und sorgte fiir das ,,offene Haus®, fiir das Ehepaar Lauche
immer bekannt gewesen ist. So entstand ein groBer Freundeskreis von Menschen aus
verschiedenen Liandern. Wahrend der Aufenthalte in Deutschland war das Ehepaar
unterwegs, um in Gemeinden von der Arbeit zu berichten und fiir das Anliegen der
Weltmission zu werben. Viele lernten so das Ehepaar Lauche als ein starkes Team mit
einer warmherzigen und begeisternden Ausstrahlung kennen.

Seit Mitte Mérz 2020 verbrachte Ehepaar Lauche die Zeit aufgrund der Covid19-
Pandemie an der Seite der EMO-Mitarbeiter in Assuan, um diese in der Krise zu
stdrken. Dabei hielt sich Gerald immer einen Leitspruch aus der Griindungszeit der
SPM/EMO vor Augen: ,,Dominus providebit“ — Gott versorgt seine Leute. Viele
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berichten, dass Gerald immer warmherzig und interessiert den Menschen zugewandt
war. Im Rundbrief an Verwandte und Freunde wenige Tage vor seinem Tod berichtete
er erfreut, dass er nun aufgrund der Lénge des Aufenthalts endlich alle Namen der
hiufig wechselnden Mitarbeiter am Krankenhaus habe auswendig lernen koénnen.
Ebenso dringte es ihn, Menschen zu seinem Meister zu fithren und sie in dieser
Beziehung wachsen zu lassen. Dies galt nicht nur fiir die Nubier, zu denen Gott ihn
berufen hatte. Gott hatte Gerald ein Herz fiir die Anliegen und No6te der Menschen um
ihn herum geschenkt und wann immer er konnte, wirkte er als Friedensstifter.

Die Leitungsaufgaben wollte Gerald nach 26 Jahren Ende Juni 2020 abgeben, um sich
— langersehnt — nach einer Erholungsphase wieder verstdrkt den Aufgaben zu
widmen, die das Ehepaar urspriinglich veranlassten, nach Agypten auszureisen, denn
er wollte ,,seinem Herrn bis zum letzten Atemzug® weiter niitzlich sein. Nebenbei
sollte auch die langerwartete Veroffentlichung seiner Dissertation in der von thm mit
herausgegebenen Serie ,,Evangelium und Islam“ (VTR) stattfinden. Seine letzte
wissenschaftliche Publikation war eine Zusammenfassung von Teilen seiner
Dissertation fiir einen Sammelband zur Wiirdigung seines langjdhrigen Mentors und
Freundes Pfr. Eberhard Troeger, ,,Begegnungen und Herausforderungen — Christliches
Zeugnis im Kontext des Islam®, den er noch am Abend vor seinem Heimgang
angerufen hatte.

In der Nacht vom 7. auf 8. Juni 2020 ist Gerald Lauche nach einem frohlichen,
entspannten Sonntag vollig unerwartet heimgegangen und wurde auf dem Friedhof
der evangelischen Kirche in Assuan bestattet. Assuan ist auch die letzte irdische
Ruhestétte des von Gerald intensiv erforschten christlichen ,Erstlings” aus den
Kunuuzi-Nubiern in der Neuzeit, des Evangelisten und Ubersetzers von Bibelteilen,
Samu’iil Ali Hiseen (1863-1927). Auf dessen Grabstein, den Gerald in Assuan in
Gewahrsam genommen hatte, steht:

Here rests in the Lord the late Samuel Ali Hiseen from Abu Hoor,

the first-fruit of those that have returned to the Christian religion of his forefathers and
servant of the German Mission in Aswan, as a faithful evangelist for twenty-seven years
according to the promise of the prophet Zephaniah, chapter 3:10:

From beyond the rivers of Cush my worshippers will bring me offerings.

Den Nubiern, Menschen in Agypten und im Mittleren Osten sowie auch allen
anderen, die seinen Weg kreuzten, als Zeuge Christi zu dienen, war Geralds
Lebensmotiv.

Christof Sauer, DTh Unisa, Professor fiir Religionsfreiheit
und Erforschung der Christenverfolgung, FTH Gieflen,
Doktorvater, fritherer EMO-Kollege und Freund von Gerald Lauche;

Dr. Reinhold Strdhler, DTh Unisa, EMO-Kollege und Freund;

mit Unterstiitzung von Ingrid Lauche, Pfr. Eberhard Troeger,
Prof. Dr. Dr. Roland Werner, Evmarie Hoppe,

Thomas Dallendorfer, Joachim Paesler (alle EMO-Mitarbeiter),
Prof. Dr. Stephan Holthaus, Dorothea Bender (beide FTH),
und Prof. Dr. Dr. Thomas Schirrmacher
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Rezensionen

Carsten Polanz, Christof Sauer, Heiko Wenzel (Hg.), Begegnungen und
Herausforderungen: Christliches Zeugnis im Kontext des Islam. Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 2020, 232 Seiten, 28 EUR.

Eberhard Troeger, Theologe, Missionar, Islamexperte und fiir etliche Jahre Leiter der
»~Evangeliumsgemeinschaft Mittlerer Osten* (EMO) feierte am 22. Mérz 2018 seinen
80. Geburtstag. Der vorliegende Sammelband stiitzt sich auf die Beitrdge eines
Symposiums unter der Uberschrift ,JIslam — Kirche — Mission: Theologische,
linguistische, missiologische und gesellschaftspolitische Fragestellungen und
Herausforderungen®, das mehrere mit ihm und seiner Arbeit verbundene Werke und
Personen im Juni 2018 zu seinen Ehren an der Freien Theologischen Hochschule
GieBlen (FTH) veranstalteten.

Schon durch die Auswahl der Autoren, aber auch durch haufige Beziige auf Eberhard
Troegers Einfluss wird deutlich, dass er zwar keine ,,Schule gegriindet, jedoch durch
seine hingegebene und gleichzeitig sachliche Art zahlreiche Christen nachhaltig
gepréagt hat. Besonders sein wiederkehrender Aufruf, dem Islam mit guter biblischer
Theologie zu begegnen, bestimmt auch das vorliegende Buch.

So beginnt der Hauptteil mit einer beachtenswerten komparativen Studie von Heiko
Wenzel, der feststellt, dass das Reden von der ,,Gegenwart Gottes™ in der Bibel stark
von der Erwartung des ,,Kommens Gottes“ und der personlichen Begegnung geprigt
ist, wohingegen die ,,Gegenwart Gottes* im Koran vorwiegend mit gottlichem
Beistand in irdischen Notsituationen in Verbindung gebracht wird. Im zweiten von der
theologischen Begegnung mit dem Islam bestimmten Artikel ringt Thomas
Dallendorfer um ein dem Gesprach mit Muslimen angemessenes Reden von der
Dreieinigkeit. Mich wiirde allerdings interessieren, wie Eberhard Troeger
Dallendorfers Vorschlag, das homousios (,,wesensgleich®) historischer Trinitétslehre
in der dogmengeschichtlichen ,,Ablage* zu verstauen, beurteilt.

Eine historische Studie (Gerald Lauche) untersucht einen Teil der Geschichte der
Sudan-Pionier-Mission, dem Vorldufer der EMO. Friedemann Walldorf beleuchtet die
LInternationale  Arbeit“ der Studentenmission in Deutschland“ (SMD) als
postkoloniale Begegnung und hat dabei entdeckt, dass der junge Troeger als
Theologiestudent und Vikar mafigeblich an der Griindung dieses Arbeitszweiges der
SMD beteiligt war.

Beitrdge von Carsten Polanz iiber das Freiheitsverstindnis islamistischer Denker, von
Christof Sauer iiber missiologische Beitrige zu Konversionen vom Islam zum
christlichen Glauben und von Reinhold Stréhler, der Konversionserzdhlungen von
Christen mit muslimischem Hintergrund untersucht, decken Troegers Anliegen fiir
eine liebevolle aber klare missionarische Begegnung mit Muslimen ab.

Andreas Baumann und Klaus Miiller betonen in ihren Aufsitzen iiber ,,theologisches
Denken® (Baumann), bzw. ,,Eindruck oder Verdnderung® (Miiller) besonders stark
ihre geistliche und denkerische Befruchtung durch Eberhard Troeger. Thomas
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Schirrmacher geht auf aktuelle Fragen zum Asylrecht fiir Konvertiten ein, Eberhard
Werner betrachtet die Entwicklungsarbeit christlicher Missionen im Osmanischen
Reich vor dem Ersten Weltkrieg. Das Buch schliefit passend ab mit einer personlichen
»Replik* von Eberhard Troeger selbst.

Die Bandbreite der Beitrdge wirft erhellendes Licht auf die Breite des Denkens und
Handelns von Eberhard Troeger. Allerdings muss man sich Informationen iiber sein
Leben in diesem Buch aus den einzelnen Beitrdgen zusammensuchen. Als jemand, der
ebenfalls Eberhard Troeger kennengelernt hat und bis heute sehr schatzt, hatte ich mir
(tber die kurze Skizze im Geleitwort von Thomas Schirrmacher hinaus) einen
zusammenfassenden Aufsatz iiber das Leben und Wirken Troegers gewiinscht.

Es ist bei solchen Festschriften nicht vermeidbar, dass die Qualitdt der einzelnen
Beitrdge unterschiedlich und ihre Einordnung ins Ganze nicht immer nachvollziehbar
ist. Besonders verwirrt in diesem Band, dass auf den ersten Blick in der Einleitung
und im Inhaltsverzeichnis zwei ginzlich unterschiedliche Anordnungen des Stoffes
gegeben sind. Erst zum Schluss der Einleitung klért sich auf, dass die Zweiteilung im
Inhalt (,,Wissenschaftliche Beitrdge* und ,,Personliche Beitrdge*) wenig mit der
inhaltlichen Ausrichtung der Aufsitze zu tun hat, sondern damit, dass die Beitrdge im
zweiten Teil nicht durch den Prozess des peer review, also der Qualititssicherung
durch auBenstehende Gutachter, gegangen sind. Gerade das — oder zumindest eine
sorgféltigere stilistische Redaktion -  hétte aber gerade den Beitrdgen von
Schirrmacher und Werner im zweiten Teil gut getan.

Als Ganzes jedoch eine gelungene und zu dem Geehrten sehr passende Sammlung
von Aufsitzen!

Dr. Wolfgang Hdide, Martin Bucer Seminar e.V., Tiirkei und Deutschland.

Timothy Keller, How to Reach the West Again: Six Essential Elements of a
Missionary Encounter, New York: Redeemer City to City, 2020. 60 Seiten,
Paperback (free E-Book).

Timothy Keller ist Pastor in Rente, Autor zahlreicher Sachbiicher, sowie Dozent und
Mentor in dem Gemeindegriindungsnetzwerk Redeemer City to City.

Mit Center Church hatte Keller 2012 eine ausfiihrliche Theologie und Strategie fiir
den evangeliumszentrierten Gemeindebau im stddtischen Kontext herausgebracht, die
international stark rezipiert wurde. Das vorliegende Biichlein greift manchen
Gedanken daraus auf, legt den Fokus aber stirker auf eine Missionstheologie fiir den
sdkularen Westen im 21. Jahrhundert mit ihren jeweiligen Implikationen.

Einleitend beschreibt der Autor dazu die komplexen Herausforderungen in einer post-
christlichen Welt: Kirchen und Gemeinden werden tendenziell an den
gesellschaftlichen Rand gedringt; das Christentum erhilt ein eher negatives Image;
und aufgrund des sdkularen Weltbildes fillt die Evangelisation zunehmend schwer.
Weitere Faktoren sind die kulturelle Digitalisierung als Hiirde fiir nachhaltige
Jingerschaft und die fortschreitende Fragmentierung der Gesellschaft, weil eine
verbindliche Basis des Zusammenlebens fehlt.
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Nach dieser Bestandsaufnahme skizziert Keller sechs Elemente einer missionarischen
Begegnung mit dem sdkularen Westen. Er pladiert (1.) fiir eine intensive
Kulturanalyse vom Evangelium her, um die Lebensmuster der Menschen aufrichtig zu
verstehen. Im Anschluss geht es (2.) um das Wesen einer evangelistischen Dynamik,
die zum nachchristlichen Kontext passt. Die Gemeinde sollte wissen, wie sie die
Aufmerksamkeit der Menschen erregt und in ihrer Andersartigkeit attraktiv aufstrahlt.
Die Wahrheit des christlichen Glaubens sollte neu apologetisch demonstriert und das
Evangelium vielfiltig, ganzheitlich und tiberzeugend dargelegt werden.

Ein weiterer Grundwert ist (3.) eine soziale Vision, die Schubladendenken vermeidet.
Diese umschreibt Keller am Vorbild der frithen Kirche als multikulturell und
multiethnisch, mit einem Engagement fir Arme und AusgestoBene, als
vergebungsorientierte Briickenbauer innerhalb der Kultur, mit einem mutigen Einsatz
fiir das Leben und fiir eine sexualethische Gegenkultur. Positiv ist, welche Bedeutung
der Autor (4.) der Katechese beimisst. Historisch gesehen fand diese im Grunde schon
immer statt, und zwar oft im Kontrast zur jeweils zeitgendssischen Kultur, die niemals
neutral ist. Wie Reife in Glauben, Lehre und Ethik im digitalen Zeitalter aussehen
kann, und welche Kategorien das umfasst, illustriert Keller mit diversen Beispielen.

Nach dieser Innenperspektive richtet er den Blick nach auflen. Keller schildert, wie
(5.) eine christliche Prisenz in der Offentlichkeit aussehen kann, ohne sich dabei
ungesund anzupassen, abzugrenzen oder dominant aufzutreten. Der finale Punkt
beleuchtet (6.) das Evangelium der Gnade im Kontrast zum religiésen Moralismus.

Abschliefend erinnert Keller an ermutigende Entwicklungen, die Mission im
sdkularen Westen begiinstigen. Darunter fallen das globale Wachstum des
Christentums, das Potential einer religidsen Entscheidung ohne sozialen Druck, die
kulturpragende Kraft der Stadte sowie neue Bewegungen und Netzwerke, mit denen
Christus seine Gemeinde weiterbaut. Dies geht weit {iber eine Stadt, ein Land und
einen einzelnen Gemeindebund hinaus. In diesem Sinne pliadiert Keller fiir ein
unabhéngiges und doch gemeinsames Vorgehen, um breit aufgestellt voneinander zu
lernen und miteinander das eine grof3e Ziel zu verfolgen.

Die Ausgangsfrage lautet: ,,Wie kann die Kirche den sékularen Westen erreichen?*
Keller beantwortet diese Frage insgesamt nachvollziehbar, kurzweilig und gewinnend.
Er arbeitet dezidiert theologisch und geht auf Fachliteratur ein. Gleichzeitig schldgt er
regelméBig und ohne Pragmatismus die Briicke zur Praxis. Punktuell macht sich der
amerikanische Kontext bemerkbar; nur sehr wenige Passagen wirken
verallgemeinernd. Alles in allem behandelt Keller elementare Fragen und présentiert
Losungsvorschlage, die sich auf viele Kontexte anwenden lassen. Dabei fiihlt man
sich positiv an die Ansétze von Carl Henry und Lesslie Newbigin erinnert.

Kellers missionstheologisches Manifest richtet sich besonders an Mitarbeiter und
Verantwortliche in Gemeinde und Mission. Doch auch Studenten und Bibelschiiler
werden hier (neben einer kompakten Einfiihrung ins Thema) wertvolle Impulse zum
Weiterdenken, Diskutieren und Handeln finden. Insgesamt also eine klare
Leseempfehlung.

Daniel Vullriede, M.A., Bibelseminar Bonn
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Die Begegnung von Christen und Muslimen fihrt in verschiedene Heraus-
forderungen. Sie kénnen theologischer, historischer und gesellschaftspolitischer
Art sein. Es steht zur Debatte, wie Gott gegenwartig ist und wie er sich re-
prasentiert. Es steht auf dem Prifstand, wie sich christliches Zeugnis gegeniiber
Muslimen in der Geschichte gesellschaftsdiakonisch und glaubenswerbend ent-
faltet hat. Zur Herausforderung wird ein unterschiedliches Verstdndnis von
Freiheit, insbesondere bei der Begegnung mit Menschen, die ihren Glauben
wechseln.

Die Beitrage zu diesem Sammelband entspringen einem Symposium aus Anlass
des 80. Geburtstages von Pfr. Eberhard Troeger. Er hat in der christlichen
Begegnung mit Muslimen besonders in Agypten und Deutschland {iber Jahrzehnte
markante Spuren hinterlassen.

Mit Beitrdgen von Andreas Baumann, Thomas Dallendérfer, Gerald Lauche,
Carsten Polanz, Christof Sauer, Thomas Schirrmacher, Reinhold Stréhler, Eberhard
Troeger, Friedemann Walldorf und Heiko Wenzel.
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