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Aus meiner Sicht: Wie logisch ist das Mensch-Sein?

»Aber der Mensch ist nicht logisch!* So sagt es der Zen-buddhistische Meister Teitaro
Suzuki in seinem leidenschaftlichen Pladoyer fiir das schlichte Sein. Aus seiner Sicht
hat die Aufklarung uns den Blick fiir dieses schlichte Sein und damit auch den Zugang
zu uns selbst blockiert. Was er als Blockade beschreibt, ist Teil unseres Weltbildes.
Ein Weltbild wechselt man nicht so einfach wie das Hemd.

Jeder ist in seinem Weltbild in gewisser Weise gefangen und arrangiert sich damit.
Die einen beschreiben alles logisch: die Welt, sich selbst und auch ihre Theologie.
Man stellt keine Fragen mehr und meint alles zu verstehen. Doch diese
Selbstsicherheit hat ihren Preis: Fragen, die das Sein des Menschen unmittelbar
betreffen, bleiben zu einem grof3en Teil unberdhrt.

Bleibt darum unser Glaube bisweilen eigenartig kraftlos und unattraktiv — kraftlos,
weil aus dem logisch Verstandenen weder gutes Sein noch rechtes Handeln folgen;
unattraktiv, weil unsere Freunde merken, dass wir keine (hilfreichen) Antworten auf
die wirklichen Fragen des Lebens haben?

Wir laden in dieser Ausgabe zur Jahres-
Aus dem logisch Verstandenen folgen tagung 2020 ein (siehe Seiten 112 und 160).
weder gutes Sein noch rechtes Sie steht unter dem Thema: ,,Animismus,
Handeln. der blinde Fleck: Kaum beachtet, hoch

brisant®. Ich sehe im Geiste hochgezogene
Augenbrauen, irritierte Blicke und abwehrende Hinde: ,,Animismus!? Nein lass mal,
das ist nichts fur uns. Bei uns im Deutschland gibt es so etwas nichts. Das ist etwas fir
die Missionstheoretiker.«

Dem halte ich hier ,,aus meiner Sicht“ und von meinem eigenen Erleben her entgegen,
dass alle von diesem Thema profitieren kdnnen. Denn erstens finden wir sogenannte
animistische Elemente auch in Europa und sie werden uns in Zukunft noch sehr
beschaftigen. Da ist es hilfreich, wenn wir von denen lernen, die in anderen Kulturen
bereits Erfahrungen damit gemacht haben. Zweitens sehen animistische Weltbilder
diejenigen Bereiche der Welt besser, auf die uns eben unser westliches Weltbild den
Blick verstellt. Wenn wir auch nur ansatzweise lernen, die Welt, uns selbst und
vielleicht sogar die Bibel durch die Brille eines animistischen Weltbildes zu sehen,
kénnte es sein, dass uns die Bibel auf einer viel tieferen Ebene anspricht und
verandert. So habe ich es jedenfalls erlebt. Zudem werden wir, drittens, viele unserer
Mitmenschen besser verstehen und sie auf eine relevantere Art und Weise mit dem
Evangelium ansprechen kdnnen.

Martin HeiBwolf, 2. Vorsitzender von missiotop

Eine Vorschau auf die missiotop-Jahrestagung 2020

Die néchste missiotop-Jahrestagung findet vom 31. Januar bis 1. Februar 2020 im
Karimu-Zentrum in Holzhausen statt. Das Thema lautet: ,,Animismus, der blinde
Fleck: Kaum beachtet, hochbrisant™. Wir freuen uns auf akademisch spannende und
auch fir den praktischen Dienst sehr nitzliche Vortrdge. Um Folgendes wird es
gehen:
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Prof. Dr. Lothar Kaser legt in seinem Hauptreferat die theoretischen Grundlagen fur
das gemeinsame Gesprach bei der Tagung. Késer geht es darum, animistische
Kulturen von innen (emisch) zu verstehen als ,ein Gesamtkonzept des Kosmos
einschlieBlich seiner sichtbaren und unsichtbaren Bewohner”. Innerhalb dieses
Grundrahmens werden Begriffsfelder wie Dies-
seits und Jenseits, Traum, Unheil und Tod
besprochen sowie anhand der Vorstellung von
»,Mana‘“ (das ,,aulergewohnlich Wirkungsvolle®)
der Sinn magischer Verfahren erklért.

Darauf folgen kirzere Beitrdge zu einzelnen Themenschwerpunkten:

Dr. Hannes Wiher wird in seinem Beitrag tiber Animismus in Afrika Animismus als
schamorientiertes System darstellen sowie praktische Beziige zur Medizin (AIDS,
Sterilitat), Ahnenvorstellungen und Damonismus herausarbeiten. Dabei wird er immer
wieder den Zusammenhang zu biblischen Aussagen herstellen.

Dr. Christian Rust erarbeitet in seinem Beitrag Uber den Befreiungsdienst ausgehend
von Matthaus 10,8 die biblischen Grundlagen fiir die Auseinandersetzung mit
Dé&monen. In der Anwendung fordert er eine Uberwmdung der aufklérerischen
Arroganz, die zu einem ,,spirituellen Analphabetismus® in Sachen Démonie gefiihrt
habe. Er ruft zu einer biblischen Sicht von der Macht Jesu ber Satan und alle
diabolischen Méchte auf sowie zur Einbindung des Befreiungsdienstes in die
Gemeindearbeit.

Dr. Heinrich Bammann stellt in seinem Beitrag Uber Animismus in Afrika das
Weltbild traditioneller afrikanischer Religionen dar. An personlichen Beispielen aus
seinem Dienst zeigt er auf, wie das Evangelium seinen Eingang in die traditionelle
Religion Afrikas finden kdnnte.

Dr. Jonathan Mauerhofer beschreibt in seinem Beitrag tiber Okkultismus in Osterreich
zuerst gesellschaftliche Entwicklungen, die Einstellungen gegenuber dem Okkulten
beeinflussen koénnen. Dabei veranschaulicht er die Thematik anhand der Lebens-
biographie seiner Familie.

Jakob Lepps Beitrag wird in Form eines Interviews mit Dr. EImar Spohn vermittelt.
Anhand von Beispielen aus dem Gemeindebau und der theologischen Ausbildung
unter Indianern in Paraguay geht er insbesondere auf ethische Themen wie Neid und
Vertrauenswirdigkeit ein.

Dr. Wolfgang Hade berichtet von Begegnungen mit dem Volksislam in der Tirkei. Er
erlautert insbesondere die Vorstellungen vom bdsen Blick, von Wahrsagerei sowie
von wirkmachtigen Worten in Winschen und Verwinschungen.

Dr. Martin Heilwolf argumentiert in seinem Beitrag Uber Animismus in Japan mit
Verweis auf Beobachtungen im Bereich von Welt- und Menschenbild, Jenseits-
vorstellungen und Soziologie, dass man das vorherrschende Weltbild Japans am
besten als animistisch versteht. Dies weist er anhand von Manga (Comics) und Anime
(Animationsfilme) nach, wobei er besonders auf die Arbeit des Regisseurs Hayao
Miyazaki Bezug nimmt, durch dessen Arbeit Anime weltweit bekannt wurden.

LAnimismus, der blinde Fleck:
Kaum beachtet, hochbrisant”
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Tamales fur die Toten?

Fallstudie zur Kontextualisierung einer ethischen Problematik im

Stamm der Tutunaku in Mexiko

Hanna Schmalenbach

Die Verfasserin hat mit ihrer Familie 14 Jahre lang als Missionsarztin in einem Dorf des
Tutunakui-Stammes in Mexiko gelebt und gearbeitet. In der Pioniersituation erlebte sie
wie das Evangelium die Menschen des Dorfes zum ersten Mal erreichte und viele von
ihnen Nachfolger Jesu wurden. Im folgenden Artikel beschreibt sie den Kontex-
tualisierungsprozess einer spezifischen Problematik aus dem Alltag der jungen
Christen im Dorf: ihren Umgang mit dem traditionellen Totenfest. Da die Verfasserin
durch regelmafige Besuche mit der weiteren Entwicklung der entstandenen Gemeinde
vertraut ist, konnte sie diesen Prozess bis in die Gegenwart Uber fast 30 Jahre

verfolgen.

Dr. med. Hanna Schmalenbach ist Arztin
und Missiologin (M.A., CIU). Sie war
nach ihvem Einsatz als Missionsdrztin in
Mexiko und einem anschlieffenden Mas-
terstudium (Missiologie) an der Colum-
bia International University (CIU) in
Korntal dort vier Jahre als Dozentin
titig und anschliefend zehn Jahre als
Studienleiterin der Mission Academy der
Kontaktmission. Sie unterrichtet das
Fach ,,Mission* an einer Bibelschule in
Mexiko und referiert in verschiedenen
Zusammenhdngen zu missiologischen
Themen. Email: Haschma@gmx.net

,,Mit dem neuen Glauben ergibt sich die
Frage nach dem neuen Tun* (Egelkraut
2001)." Diese im Zusammenhang mit der
Missionssituation so selbstversténdlich
scheinende Aussage impliziert fur Mis-
sionare in einer fremden Kultur in der
Praxis oft schwerwiegende Entschei-
dungssituationen, in denen sie gemein-
sam mit den einheimischen Christen um
die rechte Anwendung ethischer Prin-
zipien in ihrer Kultur ringen massen. Im
Folgenden soll ein Fallbeispiel einer ethi-
schen Entscheidung der ersten Christen

1 Zitat aus dem Vorlesungsskript zur Vorlesung
Biblische Lebensgestaltung und Mission, gehalten
im Herbstsemester 2001 an der Columbia Inter-
national University, Deutscher Zweig, Korntal.
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in einem Tutunaku-Dorf in Mexiko
betrachtet werden, bei der es um ihre
Teilnahme am traditionellen Totenfest

ging.

Kultureller, geschichtlicher und
religioser Hintergrund der
Tutunaku

Zum Stamm der Tutunaku gehéren etwa
500.000 Menschen, die zum grof3en Teil
in dem zerkllfteten Bergland der &st-
lichen Sierra Madre bis in die Ebene zum
Golf von Mexiko in kleinen Ddorfern
leben. Bis in die 1980er Jahre hatte der
Stamm nur wenige Kontakte mit der
mexikanischen Hauptgesellschaft und
lebte noch ganz nach der animistischen
Weltanschauung und den Gebrauchen
der Vorfahren. Nominell waren die
Menschen im Rahmen der Eroberung
Mexikos zu Katholiken geworden. So
war ihr Leben vom animistischen Geis-
terkult, der Anbetung der Sonne als
,Vater sowie der romisch-katholischen
Jungfrau von Guadalupe als ,,Mutter* ge-
pragt. Seit der Mitte des 20. Jahrhunderts
waren durch die Predigt des Evangeliums
in einigen wenigen Dorfern des Stammes
christliche Gemeinden entstanden.
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Nach einer vorsichtigen Kontaktaufnah-
me mit den in groBer Armut und Krank-
heitsnot lebenden Menschen des Dorfes
Tlayehualancingo konnte ihr Vertrauen
in den 1980er Jahren durch eine mis-
sionsmedizinische Arbeit im Team mit
einheimischen Christen aus anderen Ge-
genden des Stammes gewonnen werden.
So erwachte auch ihr Interesse am
Evangelium und nach einigen Jahren

Rickkehr der Verstorbenen aus dem
Jenseits zum jahrlichen Totenfest war
trostlich.

Auch die spanischen Eroberer brachten
die Tradition eines Erinnerungsfestes fur
die Verstorbenen mit, die rémisch-katho-
lischen Gedenktage Allerheiligen und
Allerseelen.

Um diese Gedenktage rankte

sich ein reichhaltiger Volks-
glaube, nach dem die armen
Seelen an Allerseelen aus

Die indigenen
Volker sahen
Leben und Tod

kamen die ersten Dorfbewohner zum
Glauben an Jesus Christus.

Sehr bald schon entstand fur die ersten
Christen im Dorf eine ethische Proble-
matik von groBer sozialer Tragweite: Sie
fragten sich und uns als Team, ob und
wie sie als Christen noch am jahrlichen
Totenfest des Dorfes teilnehmen konn-
ten.

Vorbemerkungen zum
mexikanischen Totenfest

Nicht nur im Dorf Tlayehualancingo,
sondern in ganz Mexiko werden die ,,dias
de los muertos” (Totentage) an den ka-
tholischen Feiertagen Allerheiligen und
Allerseelen als groRes buntes Fest fiir die
Verstorbenen gefeiert. Dabei wird in den
H&usern ein Gabentisch mit den Lieb-
lingsspeisen der verstorbenen Angeho-
rigen aufgebaut und eine Art Familien-
treffen gefeiert, zum dem sowohl die
lebenden als auch die toten Verwandten
eingeladen sind. Nach dem Volksglauben
kommen an diesen Tagen die Seelen der
Toten in ihre Hauser zuriick und nehmen
noch einmal am irdischen Vergniigen teil
(brauchwiki.de 2019).

Die Wurzeln des mexikanischen Toten-
festes liegen in der Zeit vor der Erobe-
rung durch die Spanier. Die indigenen
Volker sahen Leben und Tod als Einheit
und sich gegenseitig bedingend an (Paz
1998, 60-61; Nebel 1990, 44). Beim Tod
von geliebten Angehérigen wurde zwar
getrauert, aber der Gedanke an die

14

dem Fegfeuer zur Erde
steigen, um sich fur kurze
Zeit von ihren Qualen aus-
zuruhen. Sie wurden auf den Friedhofen
mit Kerzen und Speisen begruft und
auch in den H&usern bedient. Eine
mogliche Aufnahme von heidnischem
Gedankengut aus dem rémischen Fest
mundus patet und aus dem keltischen
Totenfest zu Ehren des Totengottes
Samhain wird vermutet (Timm 2019).
Die Lebenden waren an diesem Tag
vielfach voller Furcht vor Spuk, Zauber,
Geistern und Damonen, was Anlass zu
vielféltigen magischen Schutzhandlun-
gen und Bréuchen gab.

Im mexikanischen Totenfest, das nach
der spanischen Eroberung auf das Datum
der rdmisch-katholischen Gedenktage
Allerheiligen und Allerseelen gelegt
wurde, haben sich nun indigene und
katholisch-européische Traditionen in-
einander verwoben (Nebel 1990, 322).
Der Brauch wurde 2003 von der
UNESCO zum , Meisterwerk des miind-
lichen und immateriellen Erbes der
Menschheit* ernannt.

In den Stadten wird ein buntes, froh-
liches Familienfest gefeiert, bei dem man
sich gegenseitig mit Totenschadeln und
Skeletten aus Zucker und dem nur zu
diesem Anlass gebackenen Totenbrot
beschenkt und in den H&usern bunte
Familienaltére fir die Toten aufgestellt
werden. Diese werden je nach den Vor-

als Einheit
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lieben der Toten zu Lebzeiten mit ihren
Lieblingsspeisen gedeckt und mit Heili-
genbildern, Kerzen und den obligatori-
schen gelben Tagetes-Blumen als Toten-
blumen geschmuckt. Auf den Friedhdfen
werden die Graber ebenfalls mit Toten-
blumen, Kerzen und Speisen dekoriert.
Insgesamt geht es bei diesem Fest jedoch
meist mehr um das soziale Zusammen-
sein der Lebenden als um die Toten.

Bei der Landbevolkerung ist dies anders:
Hier haben die Toten in diesen Tagen
einen besonderen Ehrenplatz in der Fa-
milie. Die Lebenden sitzen an manchen
Orten Uber Stunden an den geschmiick-
ten Grébern ihrer Verstorbenen und
halten Wache. Am Vormittag des 1. No-
vember wird der so genannten ,,Ange-
litos“ (Engelchen) gedacht, der verstor-
benen Kinder. Diese werden auch in den
Hausern erwartet und ein Festessen wird
zu ihren Ehren veranstaltet. Dann beginnt
die eigentliche Gedenkfeier fur die er-
wachsenen Verstorbenen am Abend des
1. November (brauchwiki.de 2019).

Bei den Indianervélkern, so auch bei den
Tutunaku im Dorf Tlayehualancingo,
wird das Totenfest mit besonderer Ehr-
furcht und Sorgfalt gefeiert. Schon Tage
vor dem Fest werden die Gréber ge-
wissenhaft gereinigt und geschmickt,
vor allem mit Kerzen und den gelben
Totenblumen, und die Hausaltre, an
denen das ganze Jahr tber Weihrauch fir
die Heiligen verbrannt wird und Kerzen
fur sie brennen, werden nun mit Blumen
und Speisen flr die Toten geschmiickt.
Eine gelbe Blumenspur wird auf den
Weg zum Haus und bis zum Totenaltar
gelegt, so dass die Toten den Weg zu
ihrem Haus nicht verfehlen kénnen. Die
Speisen flir die Toten sind nicht so
vielfaltig wie in der Stadt. Jedes Jahr
werden aus Fleisch und Maisbrei grof3e
Mengen von Tamales zubereitet.” Wenn

2 Ein typisches Festgericht, zu dem Fleisch mit
scharfer Sofle in Maisbrei eingeschlagen, in Ba-
nanenblétter eingewickelt und im Wasserdampf
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der Zeitpunkt gekommen ist, dass zuerst
die verstorbenen Kinder ihre H&user be-
suchen, lauten die Glocken der in der
Kolonialzeit erbauten katholischen Kir-
che, und jeder weiB3, dass man sie ge-
bihrend empfangen und bewirten muss.
Dazu werden noch heiBe Tamales auf
den Gabentisch gelegt, so dass die
frischen Dampfe aufsteigen und die
Toten ernéhren, die abgekihlten Uber-
reste werden dann von den Lebenden
gemeinsam vor dem Altar gegessen. Fir
die verstorbenen Erwachsenen lauten
erneut die Glocken, um sie zu ihren
Hausern zu begleiten. Die ganze Woche
wird nun gemeinsam gefeiert und ge-
gessen. Dabei I&dt man sich gegenseitig
in die Hauser ein und genieRt die
Gelegenheit, dass alle Dorfbewohner zu-
hause sind und Zeit haben, und dass man
Fleisch essen kann, was nur bei be-
sonderen Gelegenheiten der Fall ist.

Die Tutunaku feiern das Totenfest in
starker Verbundenheit zur Gétter- und
Geisterwelt. Die Gemeinschaft mit den
verstorbenen Angehdrigen wird geradezu
zur Gemeinschaft mit den Goéttern und
Geistern, die durch die Heiligenbilder auf
den Hausaltaren das ganze Jahr Uber als
,diositos* ® verehrt und angesprochen
werden. Die Opfergaben, Kerzen und der
Weihrauch auf dem Altar gelten auch
ihnen, und die Totengeister werden von
den (brigen Gottern und Geistern nicht
klar unterschieden. Sie alle sind manch-
mal gefahrlich und manchmal heil-
bringend fiir die Lebenden, jedenfalls
unberechenbar. So sind die Menschen
besonders in den Totentagen mit groRer
Furcht darauf bedacht, keine Tabus zu
brechen, um den Zorn der Geister nicht
auf sich zu ziehen. Zahlreiche Mythen
und Legenden erzéhlen von Menschen,
die umgekommen sind, weil sie ihre Ver-
storbenen beim Totenfest nicht auf die
vorgeschriebene Weise oder nicht grof3-

gegart wird.
3 Kosename fiir Gottheiten (,,Gottchen®).
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zligig genug bewirtet haben. Auch von
erschreckenden Begegnungen mit Toten-
erscheinungen oder unheimlichen Ge-
rduschen wird berichtet. So lag auch in
den ersten Jahren unseres Lebens unter
den Tutunaku in diesen Tagen immer
eine unheimliche und bedriickende At-
mosphére tUber dem Dorf.

Eine &hnliche Verschmelzung der Toten-
geister mit der Ubrigen Geisterwelt in der
Vorstellung und den Praktiken der
Lebenden wird auch fur den Totenkult
bei den Tarasken in Mexiko beschrieben
(Nebel 1990, 324) und ebenso fir einige
Ethnien Sudamerikas geschildert (Cipol-
letti 1983, 121-141; Wulff 1969).

Die Problematik der jungen
Tutunaku- Christen beim
Totenfest und ihre Losungen

Der Gabentisch fir die Verstorbenen

de und Verwandte aus dem Dorf rieten
ihnen dringend von einer solchen Unter-
lassung ab und wiesen sie auf Todesfélle
und Unglicke hin, die in der Geschichte
des Dorfes in solchen Fallen geschehen
waren.

Zur Entscheidung dieser flr die ersten
Christen bedrangenden Frage musste ih-
nen zundchst eine biblisch-theologische
Entscheidungsgrundlage gegeben wer-
den. Dabei ging es vor allem um die
Frage, was mit den Verstorbenen nach
ihrem Tod geschieht, und ob sie am
Totenfest zu ihren lebenden Verwandten
zurickkommen konnen. Dabei war vor
allem der Text aus Lukas 16,19-31 weg-
weisend. In dem Gleichnis Jesu wird
deutlich erwahnt, dass es flr die Toten
keine Riickkehr zu den Lebenden gibt.

Diese Erkenntnis aus der
Heiligen Schrift stimmte
jedoch mit der Erfahrung

Was wirde
geschehen,

der neuen Gl&ubigen nicht
Uberein. Denn sie hatten das
Kommen der ,,Toten“ ja mit
eigenen Ohren gehort. Stim-

wenn sie ihre
Toten so grob
beleidigten und
ignorierten?

Nachdem die ersten Bewohner des
Dorfes Tlayehualancingo sich bewusst
dem Evangelium zugewandt hatten, kam

sehr bald die Frage auf, ob sie als
Nachfolger Christi am Totenfest noch
den Gabentisch fir ihre verstorbenen
Verwandten schmicken sollten. Es war
den Glaubigen * bewusst, dass dieser
Brauch etwas mit ihrer friheren Be-
ziehung zur Geisterwelt zu tun hatte, von
der Jesus Christus sie befreit hatte.
Gleichzeitig trieb sie die Angst um, was
geschehen wirde, wenn sie den Gaben-
tisch nicht schmiickten und ihre Toten so
grob beleidigten und ignorierten. Freun-

4 Die in diesem Artikel gebrauchten Be-
zeichnungen ,,Glaubige™ fiir die Dortbewohner, die
sich bewusst von ihrem animistischen Glauben
abgewandt und zur Nachfolge Jesu Christi ent-
schieden haben, und ,,Ungléubige”, fir diejenigen,
die das nicht getan haben, sondern weiterhin ihren
animistisch-katholischen Traditionen folgen, ent-
stammen dem Wortgebrauch der betroffenen
Menschen selbst.
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men und Gerdusche wie
Jammern und Stohnen, so-
wie das Klappern von Topfen und an-
deren Gegenstédnden hatte in ihren Hau-
sern in friheren Jahren die Gegenwart
der Toten angezeigt. So war ihre folge-
richtige Frage: ,,Wer kommt denn dann,
wenn die Toten nicht kommen?“ Nun
wurde es in diesem Zusammenhang
notig, die Heilige Schrift grindlicher als
bisher Uber das Wesen und Wirken
Satans und der Damonen zu studieren,
die Macht haben, mit Luge (Joh 8,44)
und Verstellung (2Kor 11,14-15) Men-
schen eine Wirklichkeit vorzugaukeln,
um sie so an sich zu binden, von Gott
fernzuhalten und letztlich ihr Leben zu
zerstoren (Joh 8,44).

Was die Praxis des gemeinsamen Essens
mit den Totengeistern angeht, waren die
Ausfliihrungen des Apostels Paulus an die

evangelische missiologie 35[2019]3



Korinther (1Kor 10,18-21) im Zusam-
menhang mit dem Gotzenopferfleisch
besonders hilfreich, wo Paulus deutlich
macht, dass eine Mahlgemeinschaft mit
Gotzen einer Mahlgemeinschaft mit
Démonen gleichzusetzen ist. Fir die
Glaubigen vor Ort war die Parallele zur
Mahlgemeinschaft mit den Totengeistern
am Hausaltar schnell gezogen.

Was aber wirde nun geschehen, wenn
die Glaubigen tatséchlich den Toten-
geistern trotzten und keinen Gabentisch
fur sie aufstellten? Wirden diese sich
nicht rachen und Ungliick und Krankheit
Uber die Familie bringen? Die Antwort
der Schrift in Kolosser 2, 13-15 war klar
und befreiend: Jesus Christus ist stérker
als alle Mé&chte der Finsternis und kann
die Seinen vor ihrem Zugriff bewahren
(2Thess 3,3). Das war jedoch fir diese
neuen Glaubigen noch keine erfahrene
Realitat. Sie wurden durch diese Aus-
sagen des Wortes Gottes zu einem
Glaubensschritt herausgefordert, bei dem
es um ihre ganze Existenz ging. An
dieser Stelle wurde uns Auslandern be-
wusst, wie gro3 die Versuchung fur die
neuen Glaubensgeschwister war, sich in
einer solchen Situation von Christus und

von uns abzusetzen und dem

Gedanken nachzugeben, dass

taglich zu Gebet und Andacht zu treffen.
So feierten wir an jedem der Totentage
frih morgens einen Gottesdienst, der
zunehmend zu einer Dankesfeier fur den
Sieg Jesu Christi tber alle Mé&chte der
Finsternis wurde. Abends wurden beson-
dere Programme veranstaltet, zu denen
auch die Ubrigen Dorfbewohner einge-
laden wurden. So wurden auch sie Zeu-
gen der Befreiung, die Jesus Christus
schenkt. Nach dem ersten Totenfest stell-
ten die Glaubigen mit groRer Freude fest,
dass niemand zu Schaden gekommen
war. In den Hausern hatte es auch keine
Gerédusche gegeben, der Bann war ge-
brochen. AuRerdem hatten sie viele
Ausgaben gespart, die sie flr anderes
gebrauchen konnten. Fur das ganze Dorf
wurde diese Entscheidung zu einem
wirksamen Zeugnis der Macht Jesu
Christi.

Das soziale Verhalten wahrend des
Totenfestes

In den folgenden Jahren war es fir die
neu hinzugekommenen Glaubigen keine
schwere Entscheidung mehr, sich an den
rituellen Praktiken des Totenfestes nicht
mehr zu beteiligen. Stattdessen beschéf-
tigten sie nun andere Fragen im Kontext
dieses Festes. Nachdem der religids-ritu-

... eine
Dankesfeier fur
den Sieg Jesu

Auslénder doch keine Ah-
nung haben, wie es in ihrer
Welt zugeht und wie stark fir

elle Aspekt geklart war, trat nun der
soziale in den Vordergrund. Wéhrend die
Glaubigen in den ersten Jahren gar nicht

Christi iber sie die _Geister sind. Sie  mehr am Fest des Dorfes teilnehmen
alle Machte der durften nicht uns, son_dern wollten und in diesen Tagen auch keine
Finsternis. mussten Gott und seinem

Wort trauen, den sie ja noch

so wenig kannten! Dabei war
es ihnen eine groRe Hilfe, dass unsere
einheimischen Teammitglieder aus ihren
Ddorfern berichten konnten, wie die ersten
Glaubigen Gottes Bewahrung am Toten-
fest erlebt hatten.

SchlieBlich trafen die ersten Christen die
Entscheidung, beim nachsten Totenfest
keinen Gabentisch aufzustellen und tber-
haupt nicht am Dorffest teilzunehmen.
Sie hatten allerdings den Wunsch, sich
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Hausbesuche bei Andersglédubigen mach-
ten, machte es ihnen in den darauf-
folgenden Jahren zunehmend zu schaf-
fen, wenn sie im Rahmen des Festes
Einladungen zum Essen bei ihren animis-
tischen Verwandten oder Freunden be-
kamen. Bei diesen Einladungen wurden
die Tamales, die fur das Fest zubereitet
waren, meist zundchst auf den Totenaltar
gelegt und dann gemeinsam gegessen.
Dabei wurde die Gemeinschaft mit den
,Toten“ in den verschiedenen Familien
mehr oder weniger bewusst in die Mahl-
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zeit einbezogen. Das Spektrum reichte
von der bewussten rituellen Mahlge-
meinschaft mit den ,Toten“ bis zum
gemeinsamen Essen als rein sozialer
Angelegenheit. Die Frage der Glaubigen
war nun, ob sie solche Einladungen in
der Woche des Totenfestes Uberhaupt
annehmen, und dann, ob und unter
welchen Bedingungen sie die ange-
botenen Tamales mitessen sollten. Beim
Austausch mit mehreren Glaubigen aus
dem Dorf und unserem Mitarbeiterteam
wurde deutlich, dass es hier unterschied-
liche Meinungen gab. Einige wollten im
Rahmen des Totenfestes gar keine Ge-
meinschaft mit Ungléubigen haben, son-
dern sich ganz fernhalten von allem, was
mit diesem Fest zu tun hatte. Andere
wollten die seltene Gelegenheit zum

korinthischen Christen in die Hauser von
Unglaubigen eingeladen wurden und
vorher nicht genau wussten, in welchem
AusmaR bei solchen Einladungen Opfer
an die Gotter impliziert waren und
Gotzenopferfleisch  vorgesetzt wurde.
Auch in Tlayehualancingo wusste man
bei solchen Einladungen in der
Totenwoche vorher oftmals nicht, wie
stark die Mahlzeit noch mit dem
Totenkult verbunden war, und ob dem
Gast vorher geopferte Tamales vom
Gabentisch  oder solche aus dem
Kochtopf direkt vorgesetzt wurden.
Gemall den Anweisungen des Paulus an
die Korinther kamen die Glaubigen zu
dem Schluss, dass hier das Gewissen
eines jeden Glaubigen eine wichtige
Rolle spielt und man nicht gegen den

sozialen Miteinander beim Dorffest Eindruck seines Gewissens Tamales
nutzen, wenn alle Manner im Dorf essen darf, wenn man sie in Erinnerung
waren. an das frilhere Leben als ,,Gotzenopfer™
Gemeinsam betrachteten wir  iSst. Zum anderen entschieden sie, dass

viele die Problematik der Korin- Man bei Einladungen, bei denen ein
hilfreiche ther im ersten Jahrhundert direkter Zusammenhang mit dem Toten-
Parallelon aus  iM Zusammenhang mit dem ~ Opfer nicht zu erwarten ist, dem Rat des
dem Ersten Gétzenopferfleisch und fan-  Paulus entsprechend mitessen kann, ohne

Korintherbrief  den viele Parallelen und hilf-  2U fragen, ob die Tamales vom Gaben-

reiche Wegweisungen zur

Losung dieser Problematik.
Dabei wurde deutlich, dass das bewusste
rituelle Essen der den ,,Toten“ zuvor
geopferten Tamales, wie es vor allem zu
Beginn der Totenwoche in vielen Hau-
sern praktiziert wurde, der Teilnahme am
Opfermahl im Gotzentempel in Korinth
zu vergleichen ist und als ,,Gemeinschaft
mit den Dd&monen“ (1Kor 10,20-21)
abzulehnen ist, weil es die Gefahr in sich
birgt, die Glaubigen wieder in den Bann
des Gotzendienstes zu ziehen. Einla-
dungen zu solchen Mahlzeiten mussten
also abgelehnt werden. Anders war es,
wenn man im Lauf der Woche zu-
sammenkam, um die vom Fest (brigen
Tamales noch in Gemeinschaft zu essen.
Hier war die Situation dann der in 1.
Korinther 10, 27 zu vergleichen, wo die
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tisch oder aus dem Kochtopf direkt
stammen. Erst wenn die ungldubigen
Gastgeber selbst Hinweise geben und
damit zum Ausdruck bringen, dass sie
die angebotenen Tamales als Totenopfer
sehen, soll der Gl&ubige sich davon
distanzieren, um den Ungl&ubigen nicht
zu verwirren, sondern als Bekenntnis
klarzustellen, dass er mit diesem Kult
nichts mehr zu tun hat. Hier blieb also
ein Ermessensspielraum fir jeden Gléau-
bigen. Dieser birgt einerseits das Risiko
des Abrutschens in den Synkretismus in
sich, andererseits hilft er den Glaubigen,
gunstige Gelegenheiten zum Kontakt und
auch manchem geistlichen Gesprach mit
den Unglaubigen aus dem Dorf wahr-
zunehmen, wenn sie dies vor Gott und
ihrem Gewissen verantworten kdnnen.
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Ein christliches Fest als Ersatz fir das
Totenfest

Nach kurzer Zeit war die Sicht der
Gléubigen zum Totenfest im Dorf be-
kannt und ihr Verhalten diesbeziiglich
akzeptiert. Mit der Zeit begannen aller-
dings die Kinder der Gldubigen, sich zu
beklagen, weil es in der Totenwoche in
ihrem Haus keine Tamales gab wie in
anderen Familien. Wieder trafen sich die
Christen der jungen Gemeinde mit un-
serem Mitarbeiterteam. Diesmal ging es
um die Frage, ob Glaubige am Totenfest
selbst Tamales zubereiten und sich ge-
genseitig und auch Unglaubige einladen
sollten. Sie wollten auch feiern, aller-
dings sollte es nicht ein Fest zur Ehre der
Toten sein, sondern ein Fest der Freude
dariber, dass Jesus Christus Uber den
Tod und die Méchte der Finsternis ge-
siegt hat. Hier gingen die Meinungen
auch unter den Mitarbeitern weit aus-
einander: In manchen schon bestehenden
Tutunakugemeinden war es den Gemein-
degliedern nicht einmal erlaubt, bei der
Gelegenheit des Totenfestes Fleisch zu
kaufen, um jeden Schein der Teilnahme
am Fest zu vermeiden. Wiirde man sich
durch die Zubereitung der Tamales am
Totenfest nicht den Unglaubigen gleich-
stellen und die eigene Trennung von
allen Brauchen, die zu diesem Fest
gehdorten, relativieren und aufweichen?
Wirden die Ungléubigen nicht spotten
und Ansto nehmen, wenn die Christen
sich doch ein wenig am Totenfest
beteiligten? Wir selbst fragten uns, ob es
richtig wadre, statt des Verzichtes um Jesu
willen ein Ersatzfest einzufiihren? Wiirde
das nicht zu einer Vermischung von
Elementen und damit zum Synkretismus
fihren? Aber hatten wir Christen nicht
allen Grund, gerade an einem solchen
friiher so bedriickenden Datum den Sieg
Jesu in besonderer Weise zu prokla-
mieren und zu feiern? Letzteres war das
Argument, das sich in jenem Gesprach
durchsetzte. Mit dem Hinweis darauf,
dass Tamales an sich, auch wenn sie im
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Kontext des Totenfestes zubereitet wer-
den, nichts mit ddmonischen Méchten zu
tun haben, solange man sie nicht zum
Démonendienst benutzt (1Kor 10, 25-
26), sondern zur Ehre Gottes als seine
Gabe genielit, wurde es jedem frei-
gestellt, sich diesbeziiglich so zu ver-
halten wie sein Gewissen es zuldsst.
Beim nachsten Totenfest bereiteten viele,
jedoch nicht alle, Tamales zu und man
begann, sich gegenseitig zum Essen
einzuladen. Abends wurden

in der Totenwoche weiterhin _ cin beein-
evangelistische  Veranstal- 4 ckendes
tungen fur das ganze Dorf Zeugnis fir
angeboten, und es wurde . ibrigen
deutlich, dass die Glaubigen [ cwohner

das Totenfest durch ein an-
deres ersetzt haben, ein Fest
des Sieges Jesu tber Tod und Teufel.

Auf diese Weise war und ist das Ver-
halten der Glaubigen in Tlayehualan-
cingo beim Totenfest fiir die Ubrigen
Dorfbewohner  ein  beeindruckendes
Zeugnis, das sie jedes Jahr neu zum
Nachdenken herausfordert. Inzwischen
ist allerdings auch eine Gewohnung
eingetreten und die Thematisierung des
Festes im Dorf hat weitgehend aufgehort.

Ein Gabentisch fur die Toten als
traditionelles Erbe?

Ein neues grolRes Interesse der Regierung
an den indigenen Volkern in Mexiko hat
in den 1990er Jahren einen raschen
Aufbau und Ausbau des Schulwesens
unter ihnen bewirkt. Zweisprachige
Lehrer versuchen, den Kindern den
Anschluss an die spanischsprachige Ge-
sellschaft Mexikos zu ermoglichen und
in ihnen dennoch gleichzeitig das Be-
wusstsein ihres traditionellen Erbes zu
fordern. So werden traditionelle Tanze
und Praktiken erldutert und ihre Aus-
tbung gefdrdert, damit sie nicht verloren
gehen. In diesem Zusammenhang wird
seit einigen Jahren zum Totenfest in der
Schule von Tlayehualancingo ein Gaben-
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tisch fur die Verstorbenen aufgerichtet
und geschmiickt, zu dem die Kinder
Gaben und Schmuck mitbringen sollen.
Die Lehrer sehen darin eine Pflege alter
Tradition zur Erhaltung der Kultur ohne
religidse Elemente. Fir die Kinder aus
glaubigen Familien flhrte diese Praxis
jedoch zu groRBen Gewissenskonflikten.
Fur sie besaB dieser Gabentisch religidse
Bedeutung und war Teil eines rituellen
Aktes fur die Geister. Sie konnten ihre
Gaben nicht mit gutem Gewissen dort
niederlegen. Gemeinsam mit ihren Eltern
verweigerten sie ihre Mitarbeit am Ga-
bentisch. Das wurde von den Lehrern
zwar akzeptiert, brachte den Kindern
jedoch von mancher Seite Spott und
Ausgrenzung ein. Hier zeigt sich, dass
das Gewissen der Glaubigen sich in Be-
zug auf den Dienst an den Totengeistern
noch in einer vulnerablen Phase der
Umformung befindet. Mdoglicherweise
kdnnen spatere Generationen eine solche
Tradition in der Schule ohne Gewis-
sensprobleme mitmachen, ohne sie als
Gotzendienst einzuordnen. Derzeit (im
Jahr 2019) wird in der christlichen
Gemeinde jedes Jahr aufs Neue ge-
meinsam uberlegt, wie man sich im Blick
auf den Gabentisch in der Schule als
Christ verhalten sollte. Erwartungsgeman
gibt es in der Gemeinde inzwischen ein
Spektrum von Sichtweisen, die dem in 1.
Korinther 8 beschriebenen &hnlich ist.

Zusammenfassung

Das beschriebene Fallbeispiel aus dem
Tutunaku-Dorf Tlayehualancingo in Me-
xiko zeigt den Prozess der Kontex-
tualisierung von biblischen ethischen
Prinzipien fur einen Komplex von
Fragestellungen aus dem Umfeld des
mexikanischen Totenfestes zu Allerhei-
ligen/Allerseelen. Nachdem das ur-
spriingliche indianische Fest zu Ehren
der Toten und zur Gemeinschaft mit
ihnen im Rahmen der rémisch-katho-
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lischen Christianisierung Mexikos mit
Elementen des spanischen spatmittel-
alterlichen Katholizismus synkretistisch
angereichert, aber wenig verandert wor-
den war, bewirkte die Predigt des
Evangeliums in den ersten Glaubigen
eine grundsétzliche Infragestellung die-
ses Festes. Dabei ging es zundchst um
die biblische Kléarung der Kernfrage, ob
die Toten zu den Lebenden zuriick-
kehren. Aus der anhand von Lukas 16
gegebenen negativen Antwort folgte die
Frage nach der Identitat der akustischen
Phanomene, die die Anwesenheit der
Toten vortduschten und die Lebenden
angstigten. Als diese anhand von Bibel-
texten Uber das Wesen und Wirken
Satans und der Ddmonen als ddmonische
Aktivitat identifiziert waren, und der
Sieg Jesu Uber die D&monen anhand von
Kolosser 2,15 festgestellt war, trafen die
Christen die fir sie risikoreiche Glau-
bensentscheidung, den Damonendienst
zu beenden und den Tisch flr die Toten
nicht mehr zu decken.

Erst in den folgenden Jahren wurden
weitere ethische Probleme im Umfeld
des Totenfestes aktuell. Hier ging es nun
&hnlich wie in der in 1. Korinther 8-10
angesprochenen Problematik der Korin-
ther um die Frage, welche Elemente des
Festes Damonendienst und damit fir
Christen nicht akzeptabel waren, und an
welchen Christen als rein sozialen Akti-
vitdten teilnehmen konnten. Hier wurde
den einzelnen Glaubigen ein Ermessens-
spielraum gelassen, der sich an den An-
weisungen des Paulus an die Korinther in
vergleichbaren Situationen orientierte.

Der letzte Schritt war die Einfuhrung
eines Ersatzfestes fur das Totenfest, an
dem der Sieg Jesu Uber den Tod und die
Werke der Finsternis gefeiert und pro-
klamiert wurde, und das als Gelegenheit
zu evangelistischen Veranstaltungen fir
das ganze Dorf genutzt wurde.
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Auf diese Weise wurde in der Gemein-
schaft des Mitarbeiterteams und der
ersten Christen aus dem Dorf versucht,
eine ausgewogene biblisch- theologisch
begriindete und dem Kontext angemes-
sene Ldsung der ethischen Problematik
um das Totenfest zu finden. Dabei wurde
versucht, der Gefahr des Synkretismus zu
entgehen und gleichzeitig eine Entfrem-
dung und unnétige Isolierung der Glau-

bigen wvon ihren animistischen Dorf-
genossen zu vermeiden. Beides scheint
aus derzeitiger Sicht gelungen zu sein.
Ob die Gefahr des Synkretismus hiermit
fur alle Zeit gebannt ist und diese
Entscheidungen tatséchlich langfristig
zur Einwurzelung des Evangeliums im
Tutunaku-Kontext beigetragen haben,
wird sich erst langerfristig mit groRerer
Sicherheit beurteilen lassen.

Besessenheit und Exorzismus in geistwesenorientierten

Gesellschaften

Waldemar Radegin

In dem vorliegenden Artikel wurde das Phanomen ,Besessenheit und Exorzismus® im
Animismus untersucht und biblisch beurteilt. Dabei konzentrierte sich der Autor auf den
sudamerikanischen Schamanismus. Der Artikel soll eine Hilfe fir Seelsorger und
Missionare sein, um sensibel auf das Thema reagieren zu kénnen. Denn Menschen,
deren Welthbild vom Animismus gepragt ist, bewerten Besessenheit innerhalb ihres
Weltbildes, wie der Autor differenziert darzustellen versucht. Dies hat Folgen dafur, wie
man Menschen aus diesem Hintergrund seelsorgerlich begleiten und wenn nétig zur
Befreiung fuhren kann.

Waldemar Radegin ist Gemeindereferent

im Bund der Freien evangelischen Ge-
meinden im Saarland. An sein Studium
an der Bibelschule Brake schloss er ein
Masterstudium an der European School
of Culture and Theology an, dass er
dieses Jahr erfolgreich absolvierte.
Dieser Beitrag basiert auf einer
Hausarbeit an der European School of
Culture and Theology in Korntal und
wurde fiir die Verdffentlichung leicht
tiberarbeitet.

evangelische missiologie 35[2019]3

Einleitung

In diesem Beitrag mdchte ich das Ver-
standnis von Besessenheit und Exor-
zismus in animistischen Gesellschaften
untersuchen und dieses mit dem ent-
sprechenden Verstdndnis in der Bibel
vergleichen. Dazu werde ich zuerst
Animismus phanomenologisch beschrei-
ben, wobei ich mich auf Literatur zum
suidamerikanischen Kontext beziehe und
mich auf drei Schwerpunkte kon-

121




zentriere: den Bezug zur Geisterwelt in
animistischen Weltbildern, die damit ver-
bundene Sicht von Besessenheit sowie
die Funktion von Exorzismen. An-
schlieend widme ich mich der Beschrei-
bung und Bewertung von Besessenheit
und Exorzismus in der Bibel sowie einer
biblisch-theologischen Beurteilung der
animistischen Praktiken. Uberlegungen
zur missionarisch-seelsorgerlichen Praxis
im Umgang mit Besessenheit in animis-
tisch geprégten Kontexten bilden den
Abschluss.

1. Exorzistische Praktiken im
schamanischen Animismus

Im animistischen Kontext kann man grob
zwei Richtungen unterscheiden. In der
einen Richtung wird der Kontakt zur
Geisterwelt durch ein Medium herge-
stellt, in der anderen durch einen Scha-
manen (Kdaser 2014:244). Ich werde mich
auf letztere Richtung konzentrieren, die
u.a. in Sudamerika Uberwiegt.

Um die Phanomene von

wegen sucht man zur Existenzsicherung
Informationen aus der unsichtbaren Welt
und bedient sich der Kréfte bestimmter
Geistwesen (Késer 2014: 247-248). Es
handelt sich hier also um die Befriedi-
gung eines menschlichen Grundbedurf-
nisses, das unabhdngig von Zeit und
Kultur immer présent ist und fir das
unterschiedliche Kulturen verschiedene
Lésungen suchen.

Im Animismus wird zwischen bés- und
gutartigen  Geistwesen unterschieden
(Késer: 99) und beiden psychisch-mo-
ralische  Eigenschaften zugeschrieben
(Késer: 115). Im animistischen Weltbild
gilt die Unterscheidung zwischen Gut
und Bose also auch in Bezug auf Geister.
Das entscheidende Problem fur ani-
mistisch denkende Menschen ist daher,
zu den richtigen Geistwesen Kontakt
aufzunehmen. Denn ein falscher Umgang
kdnnte geféhrliche Konsequenzen haben.
Es wird also Kontakt zu gutartigen Geist-
wesen angestrebt und der Kontakt zu
bosartigen Geistwesen gemieden.

Bosartige Geister sind den Menschen
gegeniber feindselig eingestellt. Sie sind
die Verursacher von Krankheiten korper-
licher wie seelischer Art (Késer: 122-

Kontakt zu
bosartigen
Geistwesen
wird gemieden.

Exorzismus und Besessen-
heit richtig interpretieren und
bewerten zu koénnen, ist es
wichtig, dass wir die Be-

schreibungen von Besessen-
heit in der Bibel nicht aus einer westlich
gepragten Perspektive betrachten. Viel-
mehr missen sie in ihrem eigenen
Zusammenhang betrachtet werden. Da-
her soll im Folgenden das zugrunde-
liegende animistische Weltbild darge-
stellt werden.

1.1 Das animistische Weltbild

Ein animistisches Weltbild ist gepragt
von geistartigen Dingen und Wesen, mit
deren Wirken die Menschen im Alltag
regelmagig rechnen. In sozial unsicheren
Situationen, wo stets um das Uberleben
gek&dmpft werden muss, ist der Wunsch
nach Sicherheit immer présent. Des-
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123). Sie gelten als ,,dumm®. Sowohl
Laien als auch Spezialisten, in unserem
Fall die Schamanen, meiden den Kontakt
zu ihnen (Kdser:120). Kaser schreibt
dazu:

Far einen Animisten ist es undenkbar und
geradezu selbstmérderisch, willentlich eine
Beziehung zu bosartigen Geistwesen aufzu-
nehmen. Stattdessen muss davon ausge-
gangen werden, dass psychische Zusténde,
die von animistisch denkenden Menschen
als Krankheit in diesem speziellen Sinn
wahrgenommen werden, grundsétzlich als
Folge von Unachtsamkeit des Betroffenen
oder als Folge einer unmerklichen und un-
vorhersehbaren Attacke durch ein bdsartiges
Geistwesen gesehen werden. (Késer 2014
:123-124).
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Daher wére es falsch zu behaupten,
Animisten wirden bewusst den Kontakt
zu bosen Geistern suchen. Wéhrend die
bosartigen Geistwesen amoralisch sind
und sowohl gute wie schlechte Menschen
quélen, sind die gutartigen an einer
Dauerbeziehung zu bestimmten Men-
schen interessiert (Seger 1982:34-35).
Die Anwesenheit eines gutartigen Geist-
wesens wirkt sich positiv auf das Leben
eines Menschen aus, der im Umfeld
dieses Geistwesens lebt, und steigert
dessen Fahigkeiten im Alltag (Késer:
138). Es kann jedoch vorkommen, dass
aufgrund unerflllter Forderungen der
Zorn eines gutartigen Geistwesens erregt
wird und es darum dem Menschen
Schaden zufugt (Ké&ser 2014: 137-138).
Der Mensch in einer animistischen
Gesellschaft erwartet also Hilfe aus der
Geisterwelt, furchtet jedoch in gewisser
Weise auch stets deren Zorn.

Diese gutartigen Geistwesen stellen ihr
Wissen nur Spezialisten zur Verfligung
(Késer 2014:249) und werden oft als
Helfer von Schamanen zugezogen (Ké&-
ser: 137). Auch im slidamerikanischen
Animismus dienen in der Regel nur die
Schamanen als Spezialisten fir den
Kontakt zu Geistern. An sie wenden
Menschen sich in ihrer Not und befolgen
deren Ratschldge und die durch sie
Uberbrachten Anweisungen der Geister.
Zwar geht man davon aus,
dass jeder Mensch durch

und Kraft seiner Hilfs- und Schutzgeister
(Késer 2014: 150-151). Der Schamane
lebt mit diesen Geistwesen in engem
Kontakt und bedient sich ihrer. Jedoch
hat er ihnen auch gehorsam zu sein. Sie
kdénnen fir den Schamanen sogar tddlich
werden, wenn er ihnen nicht mehr ge-
horcht (Késer: 152). Somit verleiht das
Wirken als Schamane einerseits Ansehen
und Macht, stellt andererseits aber auch
eine Bedrohung und Belastung dar.

1.2 Die Einordnung von Besessenheit
und Exorzismus

Um zu verstehen, was Besessenheit und
Exorzismus fur die Betroffenen bedeu-
ten, muss deren Erleben und Beschrei-
bung ernstgenommen werden. Dies un-
terstreicht Figge, wenn er sagt:

Erst die gutglaubige Selbstaussage, d.h. die
aufgrund von Indizien als wahr anzusehende
Aussage des Besessenen uber das eigene
Erleben, macht die Besessenheit zu einem
Faktum, das einer besonderen Erkl&rung
bedarf. Denn offensichtlich kann die Tat-
sache, dass ein Mensch voller Uberzeugung
von sich aussagt, dass er es nicht selbst ist,
der gelegentlich durch seinen Mund spricht
und sich dabei als ein Fremder ausgibt, nicht
einfach als Missverstandnis abgetan werden.
(Figge 1973: 220).

Daraus schlussfolgert Figge, dass der
Kontakt mit den Geistwesen nicht als ein
bloRes Hirngespinst oder als eine Krank-

heit (1973:239) abgetan werden kann.
Der Zustand der Besessenheit ist in der

Der Schamane

lebt in engem Traume die Méglichkeit hat,

Kontakt mit Antgv?(rten auf seDinehF_rIEigen Regel immer zeitlich begrenzt, und das
seinen Hilfs Zu bekommen. Loch 1ran-  Gejstwesen verlasst den Menschen an-
und Schutz Ce, Wi SIE nur vom Sc_ha— schlieRend, sodass dieser wieder bei vol-
manen durchgefihrt wird in i ; e
geistern. : g '+ lem Bewusstsein ist. Laut Figge kdnnen
gilt als der sicherere Weg.  gjese Zustande bewusst eingeiibt werden
. Da dies mit komplexen (gjgge: 235). Tatsachlich besteht aber
rituellen  Praktiken  verbunden ist,

scheuen Laien davor zuriick aus Furcht,
die Geister durch Fehlverhalten zum
Zorn zu erregen und somit Ungliick tber
sich zu bringen (Késer 2014:249).

Tritt ein Schamane in Kontakt mit der
Geisterwelt, so nutzt er die Intelligenz
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durch diesen Vorgang ein Kontakt zu
einer immateriellen Welt, die fest mit
einem animistischen Denkmuster ver-
bunden ist.

Besessenheit kann aus animistischer
Sicht sowohl positiv als auch negativ
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gewertet werden, je nachdem zu wel-
chem Geistwesen der Kontakt besteht.
Kontakt zu einem guten Geistwesen kann
als Privileg gewertet werden (Késer
2014: 219) und Besessenheit wird wie
eine ,gesellige Zusammenkunft ange-
sehen, die Madglichkeiten bietet, die
Sorgen des Alltags zu vergessen (Seger
1982: 37).

In einem Weltbild, in dem die ganze
sichtbare Natur als von Geistern belebt
verstanden wird und eine unsichtbare
Geisterwelt als selbstverstandliche Reali-
tét gilt, ist Besessenheit Teil des Alltags.
Imogen Seger unterscheidet dabei zwi-
schen einer Dauerbeziehung zu einem
Geistwesen und Besessenheit (:34-35),
die sich als Folge daraus ergeben kann,
aber nicht muss. ,,Besessenheit meint
einen Zustand, in dem ein Mensch seinen
eigenen Willen verliert und Werkzeug
eines (bodsartigen oder gutartigen) geis-
tigen Wesens wird, das sich seiner

bedient. Besessenheit wird in Kulturen,
fir die Geister selbstverstandlich sind,
haufig begrifflich von Wahnsinn unter-
schieden (:201).

Wird ein Schamane aufgesucht, um
Menschen aus Besessenheit heraus zu
helfen, so muss der Schamane zuné&chst
einmal feststellen, welcher Art der Geist
ist, der sich des Menschen beméchtigt
hat, und welche Absichten er hat. Erst
dann kann er versuchen, den Geist zur
Rickkehr in seine eigene Welt zu
bewegen.

Wenn man davon ausgeht, dass im
animistischen  Kontext  Siidamerikas
hauptsachlich Schamanen Kontakt zur
Geisterwelt haben, dann ist verstandlich,
dass Besessenheit hauptséchlich bei
ihnen auftritt. Aber auch Laien sind
betroffen, wenn sie aktiv Kontakt zu
Geistwesen suchen oder passiv unter
ihren Einfluss geraten. Gemal eines ani-
mistischen Verstdndnismusters kann Be-

Abb. 1: Formen der
Besessenheit nach
Figge 1973

Besessenheit

a

Totale

»

Partielle

Besessenheit Besessenheit

Der ,Besessene” erlebt das
Geschehen nicht mit. Sekundar-
personlichkeit tritt an die Stelle
der Priméarpersonlichkeit.

Der ,Besessene” erlebt das
Geschehen mit. Eine Sekundar-
personlichkeit agiert neben der
Primarpersonlichkeit.

Verwilderte
Besessenheit

Storfaktor in  der  Primérpersonlichkeit bis  hin
zur vélligen Ubernahme der Sekundiarpersénlichkeit.
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sessenheit wie folgt zustande kommen:

Wenn ein Schamane eine Seelenreise ins
Jenseits antritt, verlasst ein Teil von ihm
seinen Korper. Man spricht hier auch von
Ekstase (Késer 2014: 252). Dabei wird
der Korper gezielt in einen Zustand der
Ermidung versetzt und so ein Teil des
Menschen in einem trauméhnlichen Er-
lebnis befreit, wodurch ihm erméglicht
wird, in die immaterielle Welt der
Geister zu gelangen (Ké&ser :219). Der
Schamane ist dann ,,auf3er sich®.

Ergreift wahrend der Ekstase ein Geist-
wesen Besitz vom Kdérper des Menschen,
wird dies als Enstase bezeichnet (Ké&ser
2014:252). Wenn ein Mensch ganz von
einem Geistwesen besessen wird, be-
findet er sich in Trance und seine
Personlichkeit ist ausgeschaltet. Bei einer
partiellen Besessenheit bekommt der
Mensch die Ereignisse mit, l&sst jedoch
den fremden Geist agieren (Figge 1973:
54). ' Das Schaubild (Abb. 1) fasst
zusammen, in welche Formen Figge
aufgrund seiner Beobachtungen Be-
sessenheit unterteilt. Dabei bezieht er
sich auf einen Selbstversuch (Figge
1973: 13) und die Erfahrungen anderer
Teilnehmer (:238-241).

In den Augen animistischer Gesell-
schaften ist der Zustand der Besessenheit
zunéchst positiv zu werten, sofern ein
gutartiges Geistwesen den Besitz er-
griffen hat. Hat jedoch ein bdsartiges
Geistwesen den Korper ergriffen, wird
Besessenheit zur Bedroh