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Aus meiner Sicht:

»Wer passt sich hier wem an? Multikulturalitat, Integration und
die christliche Gemeinde“ ?

»Wer bei uns Zuflucht sucht, der sollte sich auch uns anpassen®, sagt man an den
Stammtischen unserer Heimat. Schlielich sind ja nicht wir aus unserem Land
geflohen, sondern sie. Assimilierung nennt man eine solche Forderung. Und es mag
Griinde geben so zu reden. Nur sollten wir Christen es nicht tun. Denn eine
ethnokonfessionelle Gemeinde Jesu kann es, biblisch gesehen, nicht geben. Das
Evangelium kommt zu allen Menschen in

ihrer Sprache und sucht immer jenen  Eine ethnokonfessionelle Gemeinde
kulturellen Ausdka, der das Herz des Jesu kann es biblisch gesehen
Betroffenen erwdrmen wund fiir Jesus  picht geben.

gewinnen kann.

»Den Juden ein Jude und den Griechen ein Grieche™ wolle er sein, sagte der grof3e
Heidenapostel Paulus, ja allen alles, um wenigstens einige fiir die Nachfolge Jesu zu
gewinnen (1Kor. 9,19-22). Wihrend die Juden die Gottsuchenden zu Proselyten
machten und ihnen ihre Lebensweise aufzwangen, verzichteten Christen wie Paulus
darauf den Menschen ihre Kultur aufzubiirden. Stattdessen suchten sie nach Wegen,
um sich weitgehend der Kultur der anderen anzupassen, ohne jedoch ihren Glauben
zu verleugnen. Darum ist es nicht verwunderlich, dass man schon in der ersten
Christengemeinde in Jerusalem einen bunten Straul an Ethnien vorfand. Oder
nehmen wir die Gemeinde zu Antiochien am Orontes, dort wo die Nachfolger Jesu
zum ersten Mal Christen genannt wurden: Hier geniigt schon ein Blick auf die
Gemeinde-Leitung, um uns heute zum Staunen zu bringen. Bestand sie doch aus
Reichen und Armen, Juden und Griechen und sogar einem schwarzen Afrikaner (Apg.
13,1). Von der Dominanz einer Ethnie iiber
die andere, von einer Leitkultur der man sich
unbedingt anzupassen habe, kann im
neutestamentlichen Christentum keine Rede
sein.

Integration in eine Kultur
des Reiches Gottes ist gefragt.

Ethnokonfessionelle Einengungen in den kirchlichen Vorstellungen tauchen erst da
auf, wo sich Staat und Kirche zunehmend vereinen. Es kommt zur Entstehung von
Volkskirche und mit ihr bald zum Zwang fiir alle Christen im gegebenen Volk sich der
dominanten Ethnie unterzuordnen. So geschehen in der lateinischen Kirche des Wes-
tens und der griechischen des Ostens, der russischen Orthodoxie in Osteuropa oder
auch bei den deutschsprachigen Mennoniten in ihrer kolonialen Zerstreuung.
Ethnische Zugehorigkeit und Konfession wurden kurzgeschaltet.

Wenn Christen in Deutschland sich heute den Stammtischspriichen anschlieen, wenn
sie gar Wege der Assimilierung als Heilsangebot preisen, dann bedienen sie sich nicht
biblischer, sondern alter imperialer Forderungen, die nichts als volkskirchliche
Starrheit und Missionslosigkeit gebracht haben. Nicht Anpassung an national-
kulturelle Gegebenheiten, sondern Integration in eine Kultur des Reiches Gottes ist
gefragt. Hier gelten biblische Werte und alle Menschen sind angehalten sich ihnen zu
unterordnen. Das gilt fiir einen Auslédnder genauso wie fiir einen Einheimischen. Nicht
die eigene Kultur, sondern Gottes Offenbarung setzt den MafBstab. Dabei konnen
eigene kulturell gesetzte Werte durchaus der Bibel sehr nahe kommen. Und deshalb
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wird der Deutsche mit Recht auf Menschenwiirde pochen und der Ausldnder

vielleicht auf Gastfreundschaft. Beide finden in der Bibel die Berechtigung fiir ihr
Anliegen und damit auch das Recht, diese in die Gemeinde einzubringen. Aber sie
werden auch Teile ihrer Kultur als falsch, verlogen und menschenfeindlich finden und
miissen sich davon verabschieden, wenn sie zu Gemeinde Jesu gehdren wollen. So
findet kritische Integration statt — Gottes Wort ist der Maf3stab.
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Vom Segen der sprachlichen Vielfalt

Frank Paul

Die Themen ,Sprache® und ,Land“ durchziehen wie ein roter Faden die Bibel vom
Anfang bis zum Ende. Dieser Artikel bietet einen Uberblick {ber die biblischen
Zusammenhange und macht deutlich, dass Gott kulturelle Vielfalt will — im Gegensatz
zu menschliche Machtinteressen, die schon immer nach Vereinheitlichung strebten.

Frank Paul, geb. 1961, war nach dem
Studium der Theologie am theologischen
Seminar der Freien Evangelischen Ge-
meinden in Dietzholztal-Ewersbach Pas-
tor in Haiger und Umgebung sowie zu
Auslandsaufenthalten in Agypten und
Mali. Von 1990 bis 2008 arbeitete er
gemeinsam mit seiner Familie in Buenos
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Aires und in Nordargentinien im Equipo
Menonita, wo er in der Begleitung der
Toba-Qom Kirchen und in der exege-
tischen Beratung der indigenen Bibel-
tibersetzer tditig war. Seit 2008 sind Ute
und Frank Paul Teil der Skumenischen
Kommunitdt OJC in Reichelsheim/Odw
(www.ojc.de), wo Frank verantwortlich
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ist fiir die Koordination der Projekte und
Partnerschaften der OJC in anderen
Teilen der Welt, fiir interkulturelles Bi-
bellesen und Netzwerkarbeit, u.a. durch
die Mitarbeit im internationalen Netz-
werk fiir vulnerable mission (www.
vulnerablemission.org), der deutschen
Micha-Initiative  (http://www.micha-ini-
tiative.de) und den europdischen Christ-
ian Community Development Conferen-
ces (www.ccdnetwork.de).

Uber ihr gemeinsames Leben mit den
indianischen Gemeinschaften im argen-
tinischen Chaco und die Verdnderungen,
die dadurch in ihrem Missionsverstind-
nis erstanden, berichten Ute und Frank
Paul in dem Buch Begleiten statt erobern
(https://neufeld-verlag.e-bookshelf.de/

begleiten-statt-erobern-752255. html).

Globalisierung heifit fiir die meisten
Menschen dieser Erde: moderne Tech-
nologie, Weltsprache Englisch und ein
Wirtschaftssystem, in dem alles zur kduf-
lichen Ware wird. Einzelne Kulturen
werden zu Leitkulturen, die den anderen

Verlust von Land, Sprache,
Zugehorigkeit

In 1. Mose 10, 812 und 11, 1-9 finden
wir einen Stammbaum, der durch zwei
erzdhlende Texteinheiten angereichert
ist. Beide haben mit der Stadt Babel im
Lande Sinar zu tun. In beiden geht es um
Macht: um Nimrod, den ersten ,,méich-
tigen Mann“ — und um die Stadt macht-
voller Menschen, deren Name und deren
Turm den Himmel erreichen soll. Babel/
Babylonien' steht in der Bibel bis zum
Ende fiir unterdriickerische, gewalttitige
Macht. Von den drei S6hnen Noahs wird
berichtet, dass sie jeweils verschiedene
Gegenden besiedelten. Aber eine Aus-
sage wird fiir alle drei gemacht: Sie alle
wurden zu Volkern, von denen jedes
nach Sippen geordnet in seinem Gebiet
lebt und seine eigene Sprache hat (1.
Mose 10, 5.20.31). Eine friihzeitliche
ethnische Vielfalt: 70 Volker werden be-
nannt!

Zu ihrer Identitdt gehoren:

ihre Art erstrebenswert machen bzw. auf-  Familie, eigener Lebensraum, Babel steht
driicken: Alle sollen ,,unsere Musik, Le-  ©18€N€ SPfaChe, und Volks- '” der Bibel
bensmittel und Medien konsumieren, alle ~ bewusstsein. Kein Volk kann  fiir unter-

dauerhaft auf eine dieser
Séulen verzichten. Beispiel-
haft sehen wir das am Volk

drickerische,
gewalttatige
Macht.

sollen sich nach ,,unserer® Mode kleiden;
diinn und blond ist universales Schon-
heitsideal. Was  noch

leben gelingen?

Wie kann abweicht, steht unter dem Israel: Der Glaube an den
heute kulturelle  Druck, sich anzupassen Go_tt der Viter und d_1e Ver-
Vielfalt und oder zu verschwinden. heiBung, als .Volk wiederhergestellt zu
friedliches Kultureller Darwinismus!? werder}, hat sie durch qlle Gefahren der
Zusammen- Direkter Weg zum ,,eindi- Geschichte bewahrt. Die Erzdhlung des

mensionalen Menschen?!
Bleibt da nur der Kampf
der Kulturen? Oder der ge-
waltsame Aufstand menschenverach-
tender Fundamentalisten? Wie kann
heute kulturelle Vielfalt und friedliches
Zusammenleben gelingen? Dazu kann
uns ein roter Faden helfen, der sich in
der Bibel findet.
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Buches Daniel macht deutlich, wie
gefahrlich die Zeit des babylonischen
Exils war, als das Heimatland alle
Symbole nationaler Einheit verloren
hatte und das Uberleben der eigenen
Sprache, Kultur und Glaubenspraxis
drastisch gefahrdet war (Dan 7).

1 Der Name ,Babel“ klingt im Hebréischen 1
dhnlich wie ,,balal” [= verwirren] ; er erinnert an
unseren Ausdruck ,blabla”.
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Die

Zentralmotive
— Land und
Sprache.

Der erste Einschub in der Vdlkertafel in
Genesis 10, 812 bezieht sich auf die
Person Nimrods, den ersten, der fremde
Volker seiner Herrschaft unterwarf und
ein kithner Jager/Krieger war. Dieser
Enkel Noahs wird beschrieben als der
erste, der ein Imperium mit zwei Zentren
errichtet: im Land Sinar und spéter noch
im Land Assur. Seine Geschichte steht
im Kontext der Griinderviter anderer
Nationen und Sprachen, die bereits exis-
tierten und durch Namen gekennzeichnet
sind. Nimrod erscheint hier als der erste,
der in jeder Hinsicht expansiv ist: Er
nutzt Werkzeuge und Waffen, um sich
und seine Familie iiber andere aus-
zubreiten, ja sogar ,,vor Jahwe grof3 da-
zustehen®.

Das 11. Kapitel beginnt mit der
sogenannten ,,Geschichte des
Turmbaus von Babel“. In den
Versen 1 und 9 entdecken wir
die Zentralmotive der Erzih-
lung: Land und Sprache. Diese
Motive hatten vor ihrer Ver-
schriftlichung schon eine lange miind-
liche Uberlieferung im Volk Israel. Im
biblischen Kanon stehen sie aber in
engem Zusammenhang zu den voran-
gehenden Versen, was ihr Verstdndnis an
diesen Kontext bindet: Die Menschen
hatten damals noch alle dieselbe Sprache
und gebrauchten dieselben Worte. Darin
kommt — im Kontrast zum voran-
gehenden Kapitel — zum Ausdruck, was
die Bewohner des Landes Sinar wahr-
nahmen. Die ersten beiden Verse von
Kapitel 11 nehmen somit Bezug auf die
zuvor beschriebenen Menschen, die sich
ostlich, im Lande Sinar niederlassen,
sich ausbreiten und eine  Vor-
machtstellung iiber andere Volker ein-
nehmen. Sie tun, was alle Imperien tun,
um ihre Macht zu stabilisieren: Sie
iiberschreiten ihre Grenzen, unterwerfen
andere, erlauben nur eine Sprache —
versuchen durch monumentale Bauwerke
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und militdrische Macht eine super-
nationale Identitit zu erzeugen. Das
Turm-Bauwerk ist ja kein Aussichtsturm,
sondern Teil einer befestigten Stadt, eine
gigantische Konstruktion fiir einen
militdrischen Zweck, ndmlich Feinde
von weither zu sehen und sich vor ihnen
zu schiitzen. Da sich in der Tigris-Ebene
keine Felssteine zum Bauen finden, wird
die Technik des Ziegelstreichens
entwickelt. Zum Vermauern wird Asphalt
verwendet; man hatte entdeckt, dass er
durch das Erwédrmen von — in ihrer
Gegend reichlich vorhandenem — Rohol
leicht hergestellt werden kann. So
entsteht und wéchst menschliche Kultur:
durch das Losen von Problemen! Fiir die
Bauarbeiten und die Nahrungsmittelver-
sorgung  werden  massenhaft  Ar-
beitskrifte aus anderen  Voélkern
versklavt. Etwas, was die Israeliten einst
in Agypten am eigenen Leib erfahren
werden.

Nimrod will hoch hinaus;
Jahwe aber ,.steigt herab®. In

dieser Textpassage steckt E'mr:or? will
unglaublicher Humor: Gott ¢ inaus.
Jahwe aber

muss sich regelrecht biicken,
um zu sehen, was die ,,da
unten” machen! Mit keiner
Silbe wird gesagt, Gott sei zornig; er
interessiert sich fiir seine Geschopfe und
betrachtet ihr Tun. Insbesondere seit der
Sintflutkatastrophe ist ihm daran gele-
gen, dass nicht noch einmal alles schief
geht! Gott steigt also herab, um das
imperiale Vorhaben der Babel-Leute zu
stoppen. In biblischer Tradition meint
,»,Qott steigt herab® nicht, dass Er her-
absteigt, um zu bestrafen! Im Gegenteil:
Gott kommt, um zu befreien, um sich
seines Volkes anzunehmen, um ihre Un-
terdriickung zu beenden. So wie er es
spéter tut, um sein Volk aus der Macht
der Agypter zu befreien und sie in das
fir sie bestimmte Land zu fithren (2.
Mose 3, 8; vgl. Apg 7, 34). Die neutesta-

steigt herab!
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mentliche Uberlieferung sagt entspre-
chend: Gottes Sohn kommt nicht auf die
Erde, um zu strafen, sondern zu ver-
geben, zu retten und zu befreien (Joh 3,
17). Der Heilige Geist kommt, um das
Evangelium der Errettung und Befreiung
polyglott (vielsprachig) zu bestitigen
und die Gemeinde Jesu Christi mit Kraft
aus der Hohe und einer globalen Vision
auszustatten.

Der Entschluss Gottes, hin-

Kulturelle unterzusteigen und  ihre
Vielfalt — Sprache zu verwirren, damit
ein vom keiner mehr den anderen
Schépfer Versteht, ist also keine Strafe
vorgesehener fir die Menschen, sondern
Segen. eine gottliche Befreiungstat,
die dic Ambitionen -eines

iibergriffigen Systems be-

grenzt. Es heiflit nicht, dass die

verschiedenen Sprachen und Voélker in
diesem Moment erst geschaffen werden
(vgl. 1. Mose 10, 5, 20, 31); ganz genau
heifit es, dass ,,ihre Sprachen verwirrt
wurden® — als wirkungsvolle Mafinahme
gegen Selbstentfremdung, um die babel-
sche Expansion zu stoppen. Gott greift
ein, damit sein guter Plan fiir die Zukunft
nicht vereitelt werden mdge: die Vielfalt
und Freiheit der Volker, Sprachen, Kul-
turen und ihrer Geschichte(n). Kein
Herrscher darf die Sprache seines eige-
nen Volkes allen anderen aufdringen.
Die Siinde, der Gott hier begegnet, ist
also die gewaltsame, fiir damalige Ver-
héltnisse globale Kolonialisierung durch
ein iberméchtiges Volk und seine Spra-
che; der vom Schopfer vorgesehene Se-
gen fir die Menschheit ist kulturelle
Vielfalt! Die Vielfalt der Sprachen ist
also keineswegs die Folge menschlicher
Siinde oder gar eine gottliche Strafe,
sondern von Gott so gewollt. Entspre-
chend ist die Vorherrschaft eines Volkes
iiber andere Volker auf Erden, {iber ihre
iiberlieferten Kulturen und ihre Symbole
— Ausdruck und Inhalt ihrer Identitit —
ein Vergehen gegen die von Gott beab-
sichtige Fiille des Lebens.
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Diese Beobachtung am urbiblischen Text
findet sich neutestamentlich an Pfingsten
in augenfilliger Weise bestitigt. Die aus
vielen Volkern fiir die Festtage in Jeru-
salem versammelten frommen Juden
horen die Apostel mit galildiischem Zun-
genschlag predigen (Apg 2, 7). Uber-
raschenderweise versteht sie jeder in
seiner Muttersprache! Das Pfingstwun-
der bestand nicht etwa in der Fahigkeit
der Jiinger, in ungelernten Zungen oder
gar in einer ,.himmlischen® Sprache zu
reden, es war vielmehr ein Horwunder:
Wir alle héren sie in unserer eigenen
Sprache die groBen Taten Gottes ver-
kiinden! (Apg 2, 10 b). Der Heilige Geist
schaltet die Vielfalt nicht aus, wirkt
keine charismatisch-himmlische Ein-
heitssprache, keine Assimilation. Im Ge-
genteil: Er bestitigt und wiirdigt die von
Gott gestiftete linguistische und kultu-
relle Vielfalt. Und er schafft
an Pfingsten etwas Einzig-

artiges, was seinem eigenen ae;. Geist
Wesen  entspricht:  eine er:lgf? ke.ls
geistgewirkte neue Verbun- Schafitkeine

himmlische

denheit, die versohnte mul-
tilinguale Gemeinschaft
seiner Nachfolger. Im ge-
samtbiblischen Zusammenhang ist das
nicht weniger als der Beginn einer neuen
Gesellschaft. So wie Babel zum Inbegriff
menschlichen Hochmuts wurde, wird
nun Pfingsten und die darin gestiftete
Gemeinschaft in Christus zum Signal der
Entmachtung und Demiitigung aller, die
ihre Sprache und Kultur {iber die der
anderen setzen wollen (nach Justo
Gonzalez®). Es ist interessant, wie der
rote Faden aus der Urmenschheits-
geschichte sowie aus der Apos-
telgeschichte auch im letzten Buch der
Bibel zum Leuchten kommt: Das
geschlachtete Gotteslamm wird verehrt,

2 Siehe dazu Justo Gonzalez in: Begleiten statt
erobern.  Missionare als Gdste im nord-
argentinischen Chaco, Ute und Frank Paul (Hrsg.),
Neufeld, 2010.
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Die Nationen
gelangen im
Licht Gottes
zu ihrer
Wiirde.

weil es mit seinem ,,vergossenen Blut ...
Menschen fiir Gott erworben [hat],
Menschen aus allen Sprachen und Stam-
men, aus allen Volkern und Nationen®
(Offb 5, 9; vgl. 7, 9; 13, 7; 14, 6). In der
Offenbarung des Johannes wird die Hure
Babel vor ihrem Sturz beschrieben als
Herrscherin iiber ,,VOlker und Nationen
und Sprachen” (17, 15); ihre Siinden
»sind aufgehduft bis zum Himmel*
(18,5).

Was Nimrods Ziegel nicht vermochten,
das bewirken nun die Siinden des
frevelhaften, machtbesessenen, globalen
Unterdriickungssystems Babylon! Gottes
Herabsteigen mit dem himmlischen
Jerusalem (21, 1-7) hat abermals und
endgiiltig  befreiende Wirkung: die
Rettung der Heiligen, das Ende ihrer
Leiden und ihres Siechtums. Er selbst
will unter ihnen wohnen. An
diesem Ende werden die
Nationen nicht etwa auf-
gelost, sondern gelangen im
Licht Gottes zu der ihnen

eigenen Wiirde: Thre Konige
ehren  Gott in  seiner
Majestit.

Der rote Faden der Identitdt kultureller
und sprachlicher Vielfalt in der Bibel
verbindet die Entstehung der Volker mit
der Geburt der christlichen Gemeinschaft
und der Vollendung der Heilsgeschichte.
Unverkennbar wird, was Gott sich fiir
seine Geschopfe ausgedacht hat, und wie
er ihre Identitdt markiert: Land, Sprache,
versdhnte Gemeinschaft.?

Land — hebriisch Eretz — ist nicht nur ein
Flecken Erde; es ist Lebensraum, den der
Schopfer Menschen, Familien, Volkern
gegeben hat, damit sie thn gemil ihrer

3 Ute Paul, Die Riickkehr der Zikade — Geschichten
vom Leben am anderen Ende der Welt, Neufeld
2015.
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eigenen Art bewohnen und gestalten.
Wenn ein Volk gewaltsam in den Le-
bensraum eines anderen eindringt, es
erobert und die Einwohner unterwirft
bzw. assimiliert, nimmt es ihm seine
Lebensgrundlage. Dabei ist es zweit-
rangig, ob es das durch territoriale oder
nur durch wirtschaftliche oder kulturelle
Expansion tut, das Ziel ist immer glei-
chermaflen negativ: die eigenen Werte,
Symbole und Sprache aufzwingen, um
des eigenen oOkonomischen Vorteils
willen.

Sprachen gehdren zur Schop-
fungsvielfalt. Alle GroBreiche
der Geschichte haben durch
eine globale Kommunikation
versucht, ihre Gesetze, Re-
geln, Steuerordnungen, Ar-
beits-(Ausbeutungs-) weisen
durchzusetzen. Und wie oft haben
christliche Missionare im Windschatten
kolonialer Maéchte dabei mitgewirkt!
Sogar Bibeliibersetzungen, die wirklich
viel zur Erforschung, Forderung und
Bewahrung einheimischer Sprachen bei-
getragen haben, konnten zum Vehikel
kultureller Entfremdung werden. Mis-
sion hat so auch ecinen bedauerlichen
Beitrag zur Stabilisierung kolonialer
Herrschaftssysteme geleistet. In Latein-
amerika zum Beispiel gelten européische
Sprachen bis heute als ,richtige Spra-
chen® und indigene als ,,Dialekte®. In der
theologischen Ausbildung dominieren
erstere ganz deutlich. Vielen Christen der
Urbevolkerung wird die Bibel nur durch
fremde Denksysteme vermittelt — wéh-
rend ihrer eigenen geistlichen Denk-
tradition, Sprache und Kultur kaum
Wertschitzung entgegengebracht wird.
Welch ein groBer Verlust, wenn eine
Sprache durch eine (offizielle) National-
sprache in den Hintergrund gedringt
wird! So geht eine Art und Weise ver-
loren, Gottes Schopfung wahrzunehmen
und damit andere Kulturen zu bereichern

Sprachen

vielfalt.
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gehoren zur
Schopfungs-



und zu erginzen. Wer als Missionar in
Stidamerika mit indigenen Glaubensge-
schwistern Spanisch redet, selbst wenn
er dabei noch so viel Sympathie zum
Ausdruck bringt, darf sich nicht wun-
dern, dass seine Zuhdrer an die Sprache
der Eroberer erinnert werden. Sie ver-
binden damit das, was ihnen bis heute
das Leben erschwert, seit diese in ihren
Lebensraum eingedrungen sind.

Was fiir die Israeliten galt, gilt auch allen
anderen Menschen: Die Botschaft des
Evangeliums soll in ihren Ohren ver-
stindlich sein und wertschétzend klin-

gen. Sie sollen nicht ge-

Das zwungen werden, eine frem-
Evangelium de, aber mit genauso siin-
soll in digen Elementen durch-
ihren Ohren wachsene Kultur zu iiber-

verstandlich

und

wertschatzend
klingen.

nehmen. Bei Matthdus be-
ginnt der Stammbaum Jesu
dort, wo Genesis 11 aufhort;
er wird hier sozusagen fort-
gesetzt. In diesem Sinne
schreibt das Evangelium die Geschichte
der Familien und Voélker fort, statt sie
auszutilgen. Der neue Bund baut auf ihr
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auf, lautert sie, vervollstindigt sie,

reichert sie mit neuem Sinn an.

Versohnte Gemeinschaft von Menschen,
die sehr verschieden sind und es sein
dirfen, das will und schafft Gottes
Schalom: nicht die Auflosung der Unter-
schiede, sondern ihre Anerkennung und
Befriedung; nicht formelle Gleichheit,
sondern Gegenseitigkeit auf Augenhohe;
nicht Vereinheitlichung, sondern Ergén-
zung. Der Schalom will nicht die Span-
nungen aufldsen, sondern uns helfen, sie
zu bejahen, will die Energie, die sie er-
zeugen, zum Aufbau versdhnter Gemein-
schaft nutzen. Das gelingt uns, wenn wir
anderen ihren (Lebens-)Raum gewéhren,
ohne sie zu assimilieren, wenn wir die
Anderen als Geheimnis wahrnehmen,
ihre Grenzen achten, ohne uns gegen sie
abzuschotten. Mit solcher Akzeptanz und
Wertschédtzung kann kulturelle Vielfalt
als Segen erlebt werden. *

4 Néstor O. Miguez, Cuando Babel es una bendi-
cion, Anales de la educacion comun, pp. 46 a 54,
Tercer siglo, ano 3, numero 6, Educacion y
lenguajes, julio de 2007.
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Mosaik der Kulturen - eine Herausforderung fiir einheimische
und internationale Gemeinden in Europa

Johannes Miiller

In den letzten Jahren ist im deutschsprachigen Europa ist ein regelrechtes Mosaik der
Kulturen entstanden. Wie kdnnen christliche Gemeinden auf diese Realitat in ihrem
Umfeld reagieren? Dieser Artikel beschreibt drei Basisoptionen flir den Umgang mit
kultureller Diversitat, die Gemeinden dabei helfen kbnnen sich bewusst auszurichten.
Im zweiten Teil folgen konkrete Hinweise, wie das kulturelle Mosaik innerhalb der
Gemeinde gestaltet und Kontakte zu Gemeinden anderer Kulturen aufgebaut werden

kdnnen.

Johannes und Barbara Miiller waren 14
Jahre in Guinea (Westafiika) in der
Leiterausbildung und der Mobilisierung
fiir interkulturellen Gemeindebau unter
unerreichten Volkern tdtig. Seit 2007
bauen sie African Link auf, eine Arbeit
mit afrikanischen Gemeindeleitern in der
Schweiz, die bei MEOS assoziiert und
mit der Arbeitsgemeinschaft Interkultu-
rell der Schweizerischen Evangelischen
Allianz vernetzt ist. Zusdtzlich unter-
richtet Johannes im Rahmen verschie-
dener interkultureller theologischer Stu-
dienprogramme.

Dieser Artikel ist die aktualisierte Form
eines urspriinglich  franzosisch-spra-
chigen Beitrags. ' E-Mail: johannes.
mueller@africanlink.ch.

Wenn sich nicht mehr alle
Mitglieder einer Gemeinde
gleichen

Die Vollendung, die Gott fiir die
Menschheit vorgesehen hat, ist eine Ge-
meinschaft von Menschen aus der
ganzen Welt und mit verschiedensten

1 Miiller, Johannes: ,,La mosaique des cultures : un
défi pour les Eglises européennes et les Eglises
issues de I’immigration”, in Wiher, Hannes
(Hrsg.): L’évangélisation en Europe francophone,
Charols, Excelsis, 2016, S. 157-173.
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Hintergriinden, die geeint in seiner Ge-
genwart leben.” Jahrhunderte lang haben
viele Christen diese Perspektive als ab-
strakte Wahrheit begriffen und die
Verwirklichung in einem fernen Jenseits
erwartet. In den letzten Jahren hat uns
Gott eine Uberraschung beschert: Er
lasst uns bereits jetzt einen konkreten
und greifbaren Vorgeschmack dieser glo-
balen Diversitit an verschiedenen Orten
auf der Welt erleben. Die Flut von
Fliichtlingen und Migranten aus immer
ferneren Landern hat diese
Unterschiedlichkeit auch bis
in europdische Stidte und
Dérfer gebracht. Daraus ist
ein wahrhaftiges Mosaik der
Kulturen in unserem unmit-
telbaren Umfeld entstanden.

raumt eine
Gemeinde

Diese Realitdt macht vor den Tiiren der
christlichen Gemeinden nicht halt. Inte-
ressanterweise zeigen diese manchmal
mehr Schwierigkeiten beim Umgang mit
der Verschiedenheit als andere Gruppen
wie zum Beispiel Fullballvereine. Durch
ihre Kenntnis der Bibel sollten aber
gerade christliche Gemeinden besser
vorbereitet sein.

Was geschieht, wenn Menschen einer
ganz anderen Herkunft in ,unserem"
Gottesdienst auftauchen? In einem ande-

2 Siehe Galater 3,28; Kolosser 3,11; Offenbarung
5,9-10; 7,9-10; 21,23-27.
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Mitglieder ein?



ren Artikel habe ich drei Modelle be-
schrieben, wie Gemeinden mit kul-
tureller Verschiedenartigkeit umgehen
konnen.® Diese Modelle beziehen sich
nicht in erster Linie auf die Zu-
sammensetzung einer Gemeinde, son-
dern auf ihre Funktionsweise und wel-
chen Platz sie der Kultur ihrer Mitglieder
einrdumt. Hier mochte ich diese Modelle
zusammenfassen und betrachten, wie
sich die Gemeinde im Mosaik der um-
gebenden Kulturen einordnet und die
Erfiillung von Gottes Plan vorbereitet.

Monokulturelle Gemeinden:
Einzigartigkeit wertschatzen

Eine Moglichkeit fiir Gemeindebau im
Mosaik der Kulturen ist es, die Gemein-
de ganz auf eine einzige Kultur oder
sogar nur ein Segment aus dieser Kultur
auszurichten. Diesen Ansatz kann man
als ,,monokulturell* bezeichnen.*

Dementsprechend zieht die
Gemeinde die Personen an,

landlichen Gemeinde selbstverstdndlich,
in der sich mangels kulturspezifischer
Angebote in der Gegend auch Menschen
fremder Herkunft einfinden. Diese
Erwartung teilen auch viele Gemeinden
in einem stddtischen Umfeld sowie
internationale Gemeinden, die sich einer
bestimmten  Kultur und  Sprache
verbunden wissen.’

Genau an diesem Punkt erlebt das mono-
kulturelle Modell eine wichtige Begren-
zung. Viele Personen in unserer west-
lichen Gesellschaft definieren sich nicht
mehr nur {iber eine einzige Kultur, ob es
sich nun um Einheimische handelt, die
einmal im Ausland gelebt haben, oder
um Migranten, die bereits einige Zeit im
Land leben. Dies gilt noch stérker fiir die
zweite Generation von Migranten. Einige
unter ihnen sind in einer internationalen
Gemeinde aufgewachsen, deren kultu-
relle Pragung wenig Verbindung zu an-
deren Aspekten ihres Alltags hat, in
denen sie sich genauso zu Hause fiihlen.

Die Innen- und AuBlensicht einer solchen

Héfeei?] ?ggerer welche sich in ihrem klar  Gepeinde kann merklich auseinander-
das Gefiihl d.eﬁmerten“ Rr?lhme'n wohl klaffen. Gewisse von afrikanischen Pas-
2U Hause ’ fihlen. Fir sie ble@e;l die  {oren geleitete Gemeinden setzen sich

. Gemeinde ~einen sicheren .. Christen verschiedener Linder und
Zu sein. Hafen und das Gefiihl, zu

Hause zu sein. Von jeder
Person anderer Herkunft wird erwartet,
dass sie sich kulturell und sprachlich
anpasst. Dies erscheint in einer

3 Miiller, Johannes: ,,Wie gehen Gemeinden in
Europa mit kulturellen Unterschieden um?“, in
Evangelikale Missiologie, 30/2014/3, S. 135-153.
Fir die Grafiken, siehe: Miiller, Johannes:
»Afrikanische Diaspora in der Schweiz®, in:
Evangelikale Missiologie 25/2009/3, S. 139-140.
Online:
http://missiologie.org/mediapool/79/797956/data/e
m_Archiv/em2009-3.pdf [25.10.2016].

4 Fiir eine genauere Begriindung der Nomenklatur
und den Vergleich mit derjenigen anderer Autoren
sieche Miiller, Johannes, 2014: op.cit., S. 142-144.
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Ethnien zusammen. Dies kann kulturelle
Spannungen innerhalb der Gemeinde

5 Die Bezeichnung ,internationale Gemeinden
scheint mir angemessener als ,Migrationskirchen*
oder andere Etiketten, weil sie die Selbst-
wahmehmung der Gemeinden, die mir begegnet
sind, besser beschreibt. Fiir eine ausfiihrlichere
Begriindung siche Miiller, Johannes, 2014: op.cit.,
S. 136-138. Siche auch Parmentier, Elisabeth: ,,Die
Herausforderung von  Migrantenkirchen  fiir

Mission und Okumene. Eine evangelische
Perspektive in Westeuropa®, in: Dynamics of
Migration Today, Documents of the SIPCC

International Seminar 2010 in Strasbourg (Society
for Intercultural Pastoral Care and Counselling),
2011, S. 62. Online: wwwl.ekir.de/sipce/
downloads/IPCC-016-txt.pdf [25.10.2016].
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hervorrufen, wenn zum Beispiel eine Na-
tionalitdt im Leitungsteam der Gemeinde
iiberreprésentiert ist oder wenn bei einem
Festessen einigen Mitgliedern das von
einer Dame einer anderen Ethnie zu-
bereitete Gericht nicht schmeckt. Trotz-
dem kann diese Gemeinde von auflen
betrachtet homogen und ,afrikanisch®
wirken. Das gleiche gilt fiir viele ein-
heimische Gemeinden: Aus der Sicht der
Immigranten kann die kulturelle Pragung
des Gastlandes so stark sein, dass sie die
soziale Diversitit und die Generationen-
unterschiede in der Gemeinde kaum
wahrnehmen.

D O
v O

Fig. 1: Verschiedene monokulturelle Ge-
meinden

Wenn eine monokulturelle Gemeinde
interkulturelle Kontakte aufbauen moch-
te, muss sie sich nach auflen wenden und
diese im Umgang mit kulturell anders
gepriagten Gemeinden oder Menschen
suchen. An einem bestimmten Ort bilden
die verschiedenen monokulturellen Ge-
meinden ein Mosaik, in dem jede Ge-
meinde einen Mosaikstein mit einer
bestimmten Prigung darstellt. Oft sind
diese Mosaiksteine jedoch wenig mit-
einander verbunden und stehen eher
nebeneinander.

Im vorletzten Kapitel der Bibel wird
beschrieben, wie alle Volker vor Gottes
Thron erscheinen, um ihm ihre Schitze
und ihre Ehrerbietung zu bringen (Offen-
barung 21,24.26). Monokulturelle Ge-
meinden bereiten diesen Beitrag ihres
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Volkes und ihrer Kultur zur letztgiiltigen
Ehre Gottes vor: gerettete Menschen, ein
einzigartiger Lobpreis und geheiligte
Werke. Das monokulturelle Modell hat
also eine Dimension, die bis in die ewige
Vollendung reicht.
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Fig 2: Ausschnitt eines Mosaiks von Gaudi

im Park Giell, Barcelona®: Nebeneinander

von Mosaiksteinen, die untereinander wenig

verbunden sind.

Interkulturelle Gemeinden:
Einheit leben

Im Mosaik der Kulturen versuchen
einige Gemeinden die Grenzen ihres
Mosaiksteines zu tberschreiten, indem
sie ihre kulturellen Merkmale auf ein
Minimum reduzieren. Oft fiihrt dieser
Versuch zu einem Gemisch, in dem die
Kultur des Leiters und die des Gast-
landes iiberwiegen. So nimmt man eine
Stellung zwischen den Kulturen ein,
dieses Modell ist also ,,interkulturell®.

Eine interkulturelle Gemeinde widerspie-
gelt das Mosaik der Kulturen innerhalb
der eigenen Mauern. Jedes Mitglied trigt
einen Stein zum Gemeindemosaik bei.
Dabei hat jeder Stein eine eigene Pré-
gung, die aber zugunsten der Wirkung
des Gesamtbildes zuriicktritt.

6https://commons.wikimedia.org/wiki/File: Trencad
s-Gaudi-1195.jpg [15.3.2016].
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In der Praxis konnen auB3enstehende Be-
obachter manchmal Spuren oder Kenn-
zeichen einer bestimmten Kultur wahr-
nehmen und den Eindruck erhalten, dass
es sich eher um eine monokulturelle
Gemeinde handelt. Sicherlich sind alle
Ubergénge zwischen den beiden Mo-
dellen méglich, worauf wir noch ein-
gehen werden. Der wahre Unterschied zu
den monokulturellen Kirchen besteht in
der Vision der Leiter und in der Durch-
mischung der Versammlung. Oft wird
auch erwartet, dass alle Zellgruppen ge-
mischt sind.

Eine interkulturelle Gemeinde richtet
sich an ein sehr breites und buntes
Publikum und hat grundsatzlich eine
missionarische Ausrichtung, weil fiir sie
keine kulturellen Schranken gelten. Prak-
tisch gesehen zieht sie vor allem Per-
sonen an, die bereit sind, sich anzu-
passen an die ihre besondere Art, auf die
die Gemeinde funktioniert.” Wegen der
ihr eigenen kulturellen Mischung nimmt
sie jedoch in Kauf, dass sich jedes Mit-
glied, egal aus welchem Hintergrund,
zumindest anfanglich fremd fiihlt.

Fig. 3: Interkulturelle Gemeinde - ein
Gemisch von Kulturen.

7 Mehrere Pastoren haben mir gesagt, dass sie in
ihrer Gemeinde nur die ,Jesus-Kultur“ leben.
Damit begriinden sie die gewdhlten Formen des
Gebetslebens, Musikstils und Leitungsmodells, die
sehr wohl eine kulturelle Pragung haben.
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Fig. 4: Mosaik von Gaudi im Park Giiell,

Barcelona® : ein Gesamtbild, das sich aus
kleinen verschiedenfarbigen Mosaikstein-
chen zusammensetzt.

Einer der groBlen Vorteile der angestreb-
ten Gleichformigkeit ist es, dass diese
eine allen Mitgliedern gemeinsame Ver-
standigungssprache einschliefit, sei es
diejenige des Gastlandes oder eine weit
verbreitete internationale Sprache (vor
allem Englisch oder Spanisch). Sie 6ff-
net allen den Weg zu Einzelkontakten
mit Menschen aus anderen Hintergriin-
den — die Interkulturalitit wird gelebt.
Vor allem auf der Leitungsebene ist ein
kulturell gemischtes Team notwendig,
um eine ausgeglichene Entwicklung der
Gemeinde zu gewéhrleisten.

Eine der biblischen Vollendungsvisionen
stellt die Geretteten als unzéhlbare
Menge von Menschen aus allen Na-
tionen, allen Stimmen, allen Vodlkern
und allen Sprachen dar, die vor Gottes
Thron stehen (Offenbarung 7,9). Sie sind
alle in WeiBl gekleidet, wodurch ihre
Einheit stark hervorgehoben wird. Die-
sen Aspekt versucht das interkulturelle

8 https://commons.wikimedia.org/wiki/File:
Barcelona_29-04-2006_11-29-38.jpg [15.3.2016].
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Modell bereits unter den jetzigen
Umstédnden so gut wie mdglich zu leben.

Multikulturelle Gemeinden:
Vielfalt erproben

Einige Gemeinden verfolgen einen ande-
ren Ansatz, um das Mosaik der Kulturen
widerzuspiegeln. Sie empfangen nicht
nur Personen verschiedener Herkunft —
wie beim interkulturellen Modell -
sondern sie ermutigen sie auch, ihre
Spiritualitdt in Gruppen oder Hauskrei-
sen gemdf ihrer kulturellen Ausdrucks-
weise zu leben. Eine solche Gruppe
nimmt den Platz eines einzelnen
Mosaiksteins im Bild ein. Die Gemeinde
in ihrer Gesamtheit fiihrt regelmaBig
gemeinsame Aktivititen fiir alle Mit-
glieder durch. Sie entscheidet sich dafiir,
dass es eine Mehrzahl von Kulturen (d.h.
wenigstens zwei) unter ihrem Dach gibt,
daher die Bezeichnung ,,multikulturell*.

Durch die Gruppen kann eine multi-
kulturelle Gemeinde einen missionari-
schen Einfluss auf diejenigen Segmente
der Gesellschaft haben, die sich der
kulturellen Ausdrucksform und Sprache
einer solchen Gruppe verbunden fiihlen.
Personen gleicher oder &hnlicher Her-
kunft, die im Gastland dieselben Inte-
grationsherausforderungen erleben, wird
ein monokultureller Ankniipfungspunkt
angeboten.

Die interkulturellen Kontakte werden
zwischen Gruppen und Einzelpersonen
gelebt, letzteres jedoch nur einge-
schriankt, weil nicht alle Gemeinde-
glieder eine gemeinsame Sprache spre-
chen. Wenn eine Person nach einer Inte-
grationsphase einen mehr durch das
Gastland gepragten Rahmen sucht, kann
sie ihn ohne die Gemeinde zu wechseln
in einer anderen Gruppe finden. Eine der
grofften Stirken des Modelles liegt bei
der Arbeit unter Kindern und
Jugendlichen. Die entsprechenden Ge-
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meindeprogramme konnen sich an die
ganze junge Generation gemeinsam
richten.

Fig. 5: Multikulturelle Gemeinde mit (Zell-)
Gruppen, die durch unterschiedliche
Kulturen geprégt sind.

Der Gesamtrahmen der Gemeinde orien-
tiert sich oft an der Gastkultur, da alle
Mitglieder eine gewisse Erfahrung in
dieser Kultur haben. Gerade deshalb
muss man Menschen mit einem anderen
Hintergrund eine grofle Sensibilitdt ent-
gegenbringen und der Gefahr wider-
stehen, dass die einheimische Kultur
iiberlegen erscheint — jede Form der
kulturellen Dominanz mindert die
Glaubwiirdigkeit des Evangeliums.’

Das gilt gerade auch im Leitungsteam
der Gemeinde, das sich aus den Leitern
der verschiedenen Gruppen
zusammensetzen muss. Jeder sollte
zusitzlich zu seinem Dienst bei den
Mitgliedern seiner Gruppe auch eine
Funktion in der Gesamtgemeinde ein-
nehmen.

9 De Coninck, Frédéric: ,,Confesser Dieu dans une
situation de domination culturelle 7, in De
Coninck, Frédéric und Girondin, Jean-Claude
(Hrsg.): L’Eglise, promesses et passerelles vers
Uinterculturalité ? Charols, Excelsis et Vaux-sur-
Seine, Edifac, 2015, S. 119.
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In der Vision von Offenbarung 5,9-10
wird Jesus als der Retter von Menschen
ganz verschiedener Herkunft vorgestellt.
Die ethnische Identitét der einzelnen be-
steht fort'’, Unterschiede bleiben sicht-
bar, aber alle engagieren sich in einem
gemeinsamen Dienst. Das Streben der
multikulturellen Gemeinde ldsst diese
Realitdt erkennen: Die Verschiedenheit
wird gelebt und alle haben Anteil an der
Ehre, Gott gemeinsam zu dienen. "'

Fig. 6: Mosaik von Gaudi im Park Giiell,
Barcelona “: Mosaiksteine verschiedener
Art im Dienst einer Gesamtform.

10 Standing, Roger: ,.Before the throne of God:
Multicultural church as eschatological
anticipation, Missio Africanus Journal of African
Missiology, Vol 1 Issue 2 (January 2016), S. 24.
Online: http://missioafricanus.org/tnew/wp-
content/uploads/2016/01/Standing_Before-the-
Throne.pdf [25.10.16]

11  Girondin, Jean-Claude: ,,Oser 1'Eglise
interculturelle”, in De Coninck, Frédéric und
Girondin,  Jean-Claude  (Hrsg): L ’Eglise,
promesses et passerelles vers l'interculturalité ?
Charols, Excelsis et Vaux-sur-Seine, Edifac, 2015,

S. 18-19.

12 https://commons.wikimedia.
org/wiki/File:Mosaic_Dragon_at_the Entrance to_
Parc_G%C3%BCell_%):
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Sind gemischte Gemeinden
wirklich notwendig?

Zwei der Gemeindemodelle richten sich
an ein gemischtes Publikum. Aber ist das
iiberhaupt eine wiinschenswerte Aus-
richtung? Die Frage wird von ver-
schiedenen Seiten aufgeworfen. Einige
Gemeinden befiirchten ihre Identitit zu
verlieren. Dies gilt sowohl flir einhei-
mische Gemeinden, die die Werte des
Gastlandes hochzuhalten versuchen, als
auch fiir internationale Gemeinden, die
sich als Bewahrer ihrer ethnischen
und/oder geistlichen Kultur verstehen.

Missionsstrategien, die zur Forderung
von schnell wachsenden Gemeindegriin-
dungsbewegungen das Prinzip der homo-
genen Einheit vertreten, stofen in die-
selbe Richtung.l3 Initiativen, wie ,,Fresh
Expressions* ermutigen ihrerseits die
Griindung von Gemeinden fiir neue, eng
umrissene Zielgruppen.'

Homogenitat oder Durch-
mischung?

Gegeniiber dem homogenen Gemeinde-
bau werden Vorbehalte theologischer,
strategischer und sozialer Art vorge-
bracht. In seinem Buch iiber die Griin-
dung von gesunden multiethnischen Ge-
meinden schreibt Mark DeYmaz, dass
die Glaubwiirdigkeit von homogenen
Gemeinden auf dem Spiel steht, wenn sie
zwar Gottes Liebe fiir alle Volker pre-
digen, diese aber bei ihnen nicht beob-

13 Zum Beispiel David Garrison: Gemeinde-
griindungsbewegungen, 2013), S. 13. Online:
www.dim-online.de/images/GGB_David-
Garrison_2013.pdf [25.10.2016].

14 Siehe z.B.: http://freshexpressions.de oder
www.freshexpressions.ch [25.10.2016].
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achtet werden kann."” DeYmaz zeigt die
Dynamik auf, die vom Heiligen Geist bei
der Entstechung der heterogenen Ge-
meinde von Antiochia in Apostel-
geschichte 11 und 13 freigesetzt wird. '
AnschlieBend entwickelt er aus dem
Epheserbrief eine Theologie fiir ge-
mischte Gemeinden:

Ein frischer und umfassender Blick in den
Brief wird das géngige Verstdndnis von Ge-
meindewachstum und insbesondere von der
kiinftigen Wirksamkeit des Prinzips der
homogenen Einheit in einer
mehr und mehr gemischten

ropdische Pastor wiirde die Gebets-
gruppe mobilisieren, weil sich ein Ge-
meindemitglied afrikanischer Herkunft
auf dem Nachhauseweg von einer
schwarzen Katze verfolgt und zwei Tage
spiter von einem schwarzen Vogel an-
gegriffen fiihlte, der mitten in der Nacht
gegen sein Fenster flog? " Ein afti-
kanischer Pastor wire sofort fiir den
Gebetskampf bereit.

Andererseits beschriankt eine homogene
Gemeinde ihr Wachstumspotential auf
den Teil der Gesellschaft, der ihrer
Pragung entspricht. Eine solche Ge-

Eine Theologie
fur gemischte

Gesellschaft in Frage stellen.
Warum sollte man gemaf

meinde trdgt nach einer Anfangsphase
nur wenig zur Integration ihrer Mit-

Gemeinden dem  Epheserbrief die  glieder bei, sie kann umgekehrt sogar die
aus dem Durchmischung  bevorzu-  Absonderung verstirken und manchmal
Epheserbrief. ~ gen? Eine gemischte Ge- unbewusst einen gewissen Ethno-

meinde beweist, dass die
Trennmauer zwischen den verschiedenen
Volkern gefallen ist (Epheserbrief 2,14),
dass Jesus die Volker in einem neuen
Menschen vereint (2,15) und verséhnt
(2,16) und dass sie gemeinsam eine
Wohnung Gottes im Geist (2,22) und
einen Leib (3,6) bilden. Vor allem
widerspiegelt sie besser die mannig-
faltige Weisheit Gottes (3,10)."

In der Praxis beobachtet man, dass eine
monokulturelle Vorgehensweise oft bes-
ser auf die gefiihlten Bediirfnisse einer
Zielgruppe eingehen kann. Welcher eu-

15 Mark DeYmaz: Building a Healthy Multi-ethnic
Church. Mandate, Commitments, and Practices of
a Diverse Congregation, San Francisco, Jossey-
Bass, 2007, S. 14.

16 Mark DeYmaz: op.cit., S. 19-24.
17 Mark DeYmaz: op.cit., S. 27 (eigene

Ubersetzung). Er fiihrt diese Feststellung auf den
Seiten 27-35 weiter aus.

18 Die urspriingliche Argumentation des Apostels
Paulus bezieht sich auf die Einheit zwischen Juden
und Nicht-Juden, aber sie kann im erweiterten Sinn
auch auf andere Volker angewandt werden.
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zentrismus, sogar Rassismus néahren.

Diaspora-Gemeinden, deren Mitglied-
schaft aus einer relativ homogenen
Migrantengruppe besteht, sehen sich
einer begrenzten Zukunftsperspektive
gegeniiber. In seinem Buch iiber die
Fliichtlingskrise erwéhnt Patrick John-
stone eine Beobachtung, die eine breite
empirische Basis hat, nidmlich dass
solche Gemeinden nur eine Lebens-
erwartung von eineinhalb Generationen
haben, weil sich die folgenden Genera-
tionen der Gastgesellschaft angleichen
mochten.*

Wie soll man also das Prinzip der homo-
genen Einheit anwenden? Es behilt auf
jeden Fall seine Bedeutung bei der

19 Beispiel aus: Afe Adogame: The African
Christian Diaspora. New Currents and Emerging
Trends in World Christianity, London and New
York, Bloomsbury Academics, 2013, S. 91-92.

20 Johnstone, Patrick mit Merrill, Dean: Serving
God in a Migrant Crisis. Ministry to People on the
Move, Colorado Springs, GMI, 2016, S. 96.
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Fig. 7: Uberginge zwischen den
verschiedenen Gemeindemodel-
len.

Evangelisation: ' Menschen, die erst
dabei sind zu entdecken, was Jesus fiir
sie getan hat, entwickeln nicht sofort das
Verstindnis flir eine gemischte Ge-
meinde, die ethnischen Vorurteilen zu-
widerlduft. Gruppen oder Zellen, die
neue Personen aufnehmen, diirfen des-
halb Kennzeichen einer einzelnen homo-
genen Kultur beibehalten, um die Ein-
gliederung und Jiingerschaft zu er-
leichtern. Die Gemeinde in ihrer Ge-
samtheit sollte jedoch eine heterogene
Zusammensetzung anstreben. > Nur so
kann sie die neue Identitit der Glaubigen
in Jesus ausdriicken, die nicht mehr

21 Timothy Yates : ,,Eglise et mission chez David
Bosch, face aux défis contemporains®, Perspectives
missionnaires, 59, 1, 2010, S. 29-30. Online:
www.afom.org/pm/PDF/PM_59 doubles-
pages.pdf [25.10.2016].

22 Klaus Schonberg: Die interkulturelle Gemeinde.
Gemeindeaufbau und Evangelisation in der zu-
nehmend multikulturellen Bevélkerung deutscher
Ballungsraume, Masterarbeit UNISA, 2012, S. 73-
74. Online: http://uir.unisa.ac.za/bitstream/
handle/10500/15420/Sch%C3%B6nbergK MTH_0
1.2014.pdf?sequence=1 [25.10.2016].
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letztgiiltig von Hautfarbe, Kultur oder
sozialer Schicht abhingt.”

Im Mosaik unterwegs

In der Wirklichkeit funktioniert keine
Gemeinde vollstindig nach einem der
oben beschriebenen Modelle, alle Uber-
génge sind moglich. Man kann die drei
idealisierten Modelle als Ecken eines
Dreieckes darstellen (siehe Figur 7). Jede
Gemeinde nimmt ihrer Vision und ihrer
Geschichte entsprechend eine Position
an einem bestimmten Punkt im Inneren
des Dreiecks ein.

Gemeinden, die in einem bisher recht
homogenen Milieu gelebt haben, oder
Gemeinden, die eine bestimmte Ziel-
gruppe ins Auge fassen, entwickeln eine
weitgehend monokulturelle Funktions-
weise, sie befinden sich also im linken
Teil des Schemas. Wenn eine Gemeinde

23 Stevens, David: ,,God’s New Humanity in
Diaspora: A Church of the Nations and for the
Nations®“, in Pocock, Michael und Wan, Enoch
(Hrsg.): Diaspora Missiology. Reflections on
Reaching the Scattered Peoples of the World,
Pasadena, William Carey Library, 2015, S. 125.
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ihre Vision auf ein bestimmtes Segment
der Gesellschaft ausrichtet — zum
Beispiel, wenn sie die Anregungen von
»~Fresh Expressions* oder dem Prinzip
der homogenen Einheit aufnimmt, begibt
sie sich auf den Weg nach links (mono-
kulturelle Ecke in Figur 7).

Wenn jedoch Personen aus einem
anderen kulturellen Hintergrund (oder
aus speziellen Subkulturen oder ver-
schiedenen sozialen Schichten) zu einer
Gemeinde neu dazukommen, erhéht sich
ihre Durchmischung und sie wird sich
nach rechts hin entwickeln. Man wird
das Miteinander von Personen aus
verschiedenen Kulturen erleben — ein
Merkmal, das sowohl fiir das inter-
kulturelle als auch das multikulturelle
Modell im rechten Teil gilt.

Hier erdffnen sich jedoch zwei Varian-
ten. Falls hauptsichlich Einzelpersonen
unterschiedlicher Herkunft zur Gemein-
de stoen, wird die Gemeinde nicht jeder
kulturellen Eigenart Rechnung tragen
kénnen und ndhert sich eher dem
interkulturellen Modell (auf die rechte
obere Ecke des Dreiecks zu). Die Merk-
male der urspriinglichen Gemeindekultur
werden nach und nach von einer ge-
mischten Gemeindekultur abgeldst, aber
die Funktionsweise wird weiterhin in der
ganzen Gemeinde &hnlich sein (obere
Seite des Dreiecks).

Sollten sich innerhalb der Gemeinde
Gruppen bilden, die in anderen Sprachen
funktionieren, entwickelt die Gemeinde
eher einen multikulturellen Charakter
(auf die untere rechte Ecke des Dreiecks
zu). Ein dhnliches Phidnomen tritt ein,
wenn sich eine einheimische und eine
internationale Gemeinde verbinden.**

24 André Pownall verwendet den Ausdruck
,bikulturell fiir einen solchen Zusammenschluss.
Pownall, André: ,,Stratégies pour l’intégration de
minorités ethniques dans les Eglises évangéliques®,
in van de Poll, Evert (Hrsg.): Vivre la diversité.
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Jede Gemeinde durchlduft also ihren
eigenen Weg, der sich durch die Vision
der Leiter und durch die Personen be-
stimmt, die sich ihr anschliefen. Meinen
Beobachtungen nach verlduft dieser Weg
selten geradlinig und braucht regel-
méfige Neubeurteilungen, weil das Mo-
saik der Kulturen um die Gemeinde
herum und in ihrem Inneren weit davon
entfernt ist, stabil zu sein.?

Wir brauchen einander

Eine bedeutende Auswirkung des Mo-
saiks der Kulturen in unserer Gesell-
schaft ist, dass keine lokale Gemeinde
alle Bediirfnisse an ihrem

Ort erfiillen kann. Das trifft

ganz selbstverstdndlich zu Die

fiir die monokulturellen Voraussetzung
Gemeinden, die ein ganz firein
bestimmtes  Gesellschafts- ausgewogenes
segment ins Auge fassen, Gottesbild.
aber auch fiir das inter-

kulturelle Modell (die Mi-

schung  bedeutet fiir alle eine

Entwurzelung) und genauso fiir das
multikulturelle Modell (die Sprachen
und Kulturen, die durch die Gruppen
abgedeckt sind, werden immer geringer
sein als die Vielfalt in der Region). Alle
Gemeinden brauchen also Ergénzung,

L’E‘glise dans une société multiculturelle, Paris,
Croire-Publications, 2011, S. 54.

25 Ein gelungenes Beispiel, wie eine Gemeinde
eine Standortbestimmung im Mosaik der Kulturen
vornimmt und ihre weitere Orientierung passend zu
ihrer Vision bestimmt, schildert Lukas Etter
anhand der GPMC in Thun (Schweiz). Etter,
Lukas: Kirche in der multikulturellen Gesellschaft
von  heute. Eine kontextuelle  Evaluation
verschiedener Modelle christlicher Gemeinden zum
Umgang mit Menschen aus anderen Kulturen.
IGW-Abschlussarbeit, 2015, 57 S. Online:
www.igw.edu/assets/data/ Abschlussarbeiten/Kirch
e in_der multikulturellen_Gesellschaft von_heute
_Lukas Etter 2015.pdf[25.10.16]
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allerdings auf unterschiedlichen

Gebieten.

Wie kann man diese Komplementaritét
leben? Verglichen mit den Gemeinden,
die aus der neueren Migration hervor-
gegangen sind, haben einige inlédndische
Gemeinden nicht die gleiche Erwartung
der konkreten und fiihlbaren Gegenwart
von Jesus in ihren Programmen. Das
dufert sich zum Beispiel in einem weni-
ger entwickelten gemeinsamen Gebets-
leben und in weniger Leidenschaft fiir
die Evangelisation. Gemeinsame Pro-
gramme mit internationalen Gemeinden
konnen den einheimischen Gemeinden
frischen Wind bringen.

Mehrere internationale Gemeinden &u-
Bern ihrerseits den Wunsch zur Zu-
sammenarbeit. Bei einem Seminar haben
in der Schweiz lebende afrikanische
Pastoren den Bedarf formuliert, Leiter
fiir ihre Gemeinden auszubilden, ge-
setzliche Rahmenbedingungen fiir Ge-
meinden kennenzulernen und bezahlbare
Réume zu finden. Eine weitere oft ge-
auflerte Herausforderung ist, wie inter-
nationale Gemeinden in der Sprache des
Gastlandes und mit Riicksichtnahme auf
kulturelle Gegebenheiten evangelisieren
konnen, ohne dass ihr ,,Feuer erstickt.

Alle Gemeinden, sowohl die einhei-
mischen wie die internationalen, haben
es notig, kulturiibergreifende Gemein-
schaft und die Einheit in der Ver-
schiedenheit zu erleben. Denn das ist
z.B. schon die Voraussetzung fiir ein
ausgewogenes Gottesbild. Es ist also
keine dauerhafte Losung, sich von der
Umgebung abzukapseln, obwohl sich
einige Menschen wegen der Komplexitét
einer multikulturellen Gesellschaft wiin-
schen, in der Gemeinde einen ge-
schiitzten und familidfren Rahmen zu
finden.

Monokulturelle Gemeinden haben haupt-
sdchlich zwei Optionen fiir eine Off-
nung: entweder konkrete Schritte fiir
eine groflere Durchmischung der Gottes-
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dienstbesucher zu unternechmen oder
Kontakte zu Gemeinden aus einem
anderen Hintergrund aufzubauen, bei
denen die Bediirfnisse beider Seiten
beriicksichtigt werden.

Zu einer groReren Durch-
mischung

Kontakte aufbauen

Wie kann eine Gemeinde Menschen aus
einem anderen kulturellen Hintergrund
anziehen? Eine ausgezeichnete Gelegen-
heit sind multikulturelle Feste. Die
Gemeinde ermutigt ihre Mitglieder dazu,
Freunde, Nachbarn und Arbeitskollegen
zum lockeren Zusammensein, einem
kurzen Input und einer Mahlzeit mit-
zubringen. Feste eignen sich auch her-
vorragend dazu, Menschen auch auf der
Stralle einzuladen. Besondere Gelegen-
heiten sind christliche Feste. In vielen
anderen Kulturen spricht man ohne
Hemmungen {iber religiose Praktiken
und ist deshalb erstaunt iiber das Schwei-
gen der westlichen Gesellschaft auf
diesem Gebiet. Warum soll man diese
Leere nicht ausfiillen und die Gelegen-
heit anbieten zu entdecken, was die
Christen feiern? Es kann sein, dass man
sich so eine Gegeneinladung zu einem
religiosen Fest unserer Géste einhandelt,
was den Kontakt weiter vertieft. Auller-
halb der besonderen Anlidsse kann man
auch ,,ohne Grund* multikulturelle Feste
organisieren.

Andere Gelegenheiten Kontakte zu
kniipfen, bietet der Sport oder Aktivita-
ten mit Kindern. Ein soziales Engage-
ment, das auf die empfundenen Be-
diirfnisse der Menschen in der Um-
gebung der Gemeinde eingeht, ist eine
weitere Moglichkeit. Wenn eine solche
Aktivitdit angemessen und authentisch
ist, also ohne versteckte Absichten, kann
sie auch Menschen beriihren, die aus
einem anderen Hintergrund als die spezi-
fische Zielgruppe kommen.
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Wenn die Gemeinde Ubersetzungen oder
Kleingruppen in anderen Sprachen an-
bietet, konnen sich Christen aus anderen
Landern anschlieBen. Ein gemischt-
sprachiger Ansatz ist nicht zuletzt in
Gegenden abseits der grolen Zentren ein
wahrer Trumpf, um interkulturelle Kon-
takte zu schaffen.

Sobald sich Personen aus einem anderen
Hintergrund in der Gemeinde will-
kommen fithlen, werden sie auch Men-
schen aus ihrer Umgebung einladen und
eine Dynamik kann in Gang kommen.
Dafiir miissen Besucher mehrere gute
interkulturelle Kontakte mit verschie-
denen Personen erleben. Dies beginnt
mit einem echten Interesse an neuen
Personen.

Gastfreundschaft ist ein

Bei interkulturellen Beziehungen gelten
ein paar Punkte fiir alle, > aber oft gehen
die Sensibilitdten der westlichen Kul-
turen und der Bezichungskulturen aus
der sogenannten Mehrheitswelt aus-
einander. Deshalb mochte ich ein-
heimischen und internationalen Gemein-
den ein paar spezifische Hinweise geben.

Einheimische Gemeinden

Woriiber kann man sich mit Besuchern
anderer Herkunft unterhalten? Einige
Westler stellen einen ganzen Katalog von
Fragen, was bald einmal einem polizei-
lichen Verhor dhnelt. Andere mdchten in
interkulturellen Kontakten solche Fehler
vermeiden und ihre Befangenheit bringt
sie zum Schweigen. Eines der mdglichen
Unterhaltungsthemen ist, unser Gegen-

iiber zu fragen, was sie an unserem Land
mogen und was sie vermissen. Einige
werden von ihrer Familie erzdhlen, die in
vielen Kulturen einen groBen Stellenwert

Genligend
Zeit fur eine
gemeinsame
Vorbereitung.

Schliissel, vor allem, wenn
man sie nicht nur in den
Raumlichkeiten der Kirche
lebt, sondern in den Hausern

der Gemeindeglieder. Viele
Migranten vermissen die Gastfreund-
schaft, die sie aus ihren Herkunfts-
landern schitzen. Besonders gewinnend
sind offene Hauser bei Gelegenheiten
wie Weihnachten, an denen sich viele
einheimische Familien in der Regel noch
mehr verschlieen.

Verunsicherung abbauen

Kommt man in ein neues Umfeld, fiihlt
man sich verunsichert. So geht es sowohl
Migranten, die eine einheimische Ge-
meinde besuchen als auch Deutsch-
sprachigen, die eine internationale Ge-
meinde entdecken mdchten. Deshalb ist
man froh um Hinweise, wie man sich
verhalten soll. Einem gemischten Pub-
likum schligt man am besten eine
Auswahl vor: Wihrend der Fiirbitte darf
man laut oder leise beten, beim Lobpreis
aufstehen oder sitzen bleiben, usw.
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hat und die ihnen fehlt. Andere, wie zum
Beispiel Kriegsopfer, haben vielleicht
schmerzhafte Erinnerungen an ihre ver-
lorene Familie und konnen iiber etwas
Anderes sprechen.

Wie bereits erwidhnt ist es wichtig, dass
eine neue Person Kontakte zu mehreren
Gemeindegliedern bekommt. Sie wird
sich nur integrieren konnen, wenn
Freundschaften in der Gemeinde ihr
Ansehen in ihrem Umfeld erhéhen und
wenn sie Wertschitzung erhilt. >’ Dies

26 Zum Beispiel gesunde Selbsteinschitzung
aufbauen, interkulturelle Kompetenzen entwickeln,
Kontakte wagen, echte Wertschidtzung zeigen und
Versohnung leben. Siehe Miiller, Johannes, 2014:
op.cit., S. 152-153.

27 Dunaetz, David R.:
Acculturation: Applications for Developing a
Church Planting Strategy among Diaspora
Populations®, in Pocock, Michael und Wan, Enoch
(Hrsg.): Diaspora Missiology. Reflections on
Reaching the Scattered Peoples of the World,

,Three Models of
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geschieht oft durch ein Engagement mit
einer echten Verantwortung. Deshalb
schlagen internationale Gemeinden ihren
Mitgliedern oft ein breites Angebot an
verantwortungsvollen Aufgaben vor. 2
Eine einheimische Gemeinde, die sich
fiir eingewanderte Christen 6ffnen will,
sollte gut durchdenken, welche mit
Verantwortung verbundenen Aufgaben
sie anbieten kann. Wenn jemand anfangt,
sich zu engagieren und Verantwortung zu
iibernehmen, ist es wichtig, ihm aufwer-
tende Riickmeldungen zu geben.

Internationale Gemeinden

Worauf sollte eine internationale Ge-
meinde achten, die mehr Einheimische
empfangen will? Westler schitzen meist
einen klar definierten Rahmen. So ist es
wichtig, dass ein Gottesdienst ungefédhr
zur angesagten Zeit beginnt, damit die
Besucher nicht verunsichert werden und
deswegen nicht wiederkommen. Der
Empfangsdienst darf einem asiatischen
oder afrikanischen Besucher gerne einen
Platz zuweisen, sollte aber Européer bes-
ser selbst wihlen lassen, damit sie sich
nicht eingeengt fiihlen. Wenn Besucher
offentlich begriiit werden, lohnt es sich
ihnen zu erkldren, was man von ihnen
erwartet (z.B. aufstchen und Namen
sagen) und warum (,,weil wir uns freuen,
dass Sie da sind und wir Thnen die Hand
geben mochten®).

Inwieweit Westler sich einer Gemeinde
anschliefen und aktiv beteiligen, hdngt
auch davon ab, ob sie eine Vertrauens-

Pasadena, William Carey Library, 2015, S. 143.
Online: https://papers.ssrn.com/sol3/Delivery. cfm/
SSRN _1D2668916_code2435165.pdf?abstractid=2
668916&mirid=1 [24.10.16]

28 Die Aktivitdten umfassen zum Beispiel den
Empfangsdienst, Musikgruppen und Chére (auch
mehrere), Gebetskdmpfer, Technikdienste, Gottes-
dienstleitung (manchmal verteilt auf mehrere Per-
sonen), Verantwortung bei der Sonntagsschule fiir

Erwachsene, Leitungsteams der Frauen, der
Jugend, der Gemeinde usw.
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beziechung zum Pastor und den Ver-
antwortlichen aufbauen konnen. In der
Schweiz ist man an zugéngliche Vorge-
setzte gewohnt. Ein diskreter Fithrungs-
stil und direkte Kontakte des Pastors zu
den Gemeindemitgliedern werden also
geschitzt. Aus demselben Grund ist eine
transparente Finanzverwaltung wichtig,
ohne iiberzogene Spendenaufrufe, die als
Angriff auf die personliche Freiheit
empfunden werden kdnnen.

Kontakte zu Gemeinden anderer
Kulturen

Da die Anzahl der internationalen Ge-
meinden steigt, gibt es immer mehr Be-
rihrungsflachen mit einheimischen Ge-
meinden. Dieselben Infrastrukturen zu
teilen, reicht noch nicht aus, um er-
mutigende Beziehungen aufzubauen. Im
Gegenteil, wenn sich die Diskussionen
hauptsdchlich um Larm, um Sauberkeit
und Ordnung oder um Zeitpldne drehen,
ist Frustration auf beiden Seiten absch-
bar.” Unnachgiebigkeit auf Seiten der
einheimischen Christen kann leicht als
Ausdruck von Rassismus interpretiert
werden.

Deshalb ist es wichtig, nicht an mog-
lichen Spannungspunkten héngen zu
bleiben, sondern durch gemeinsame
Aktivitdten konstruktive Akzente zu set-
zen. Dafiir eignen sich besonders Feste.
Oben habe ich bereits die Chancen von
multikulturellen Festen erwéhnt. Wenn
sie der Anndherung von Gemeinden aus
verschiedenen Kulturen dienen sollen,
miissen ein paar zusdtzliche Punkte be-
riicksichtigt werden. Alle beteiligten Ge-
meinden sollten sich ihren Stérken ent-
sprechend einbringen kénnen und ihren
Beitrag als gleichwertig empfinden —
dann gelingt auch gegenseitige Stimu-
lierung. Zentrale und sichtbare Verant-

29 Reimer, Johannes: Multikultureller Gemeinde-
bau. Verséhnung leben, Marburg an der Lahn,
Francke-Buchhandlung, 2011, S. 62.
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wortungen miissen gut aufgeteilt sind. Es
lohnt sich deshalb, geniigend Zeit fiir
eine gemeinsame Vorbereitung zu neh-
men, den Rahmen abzustecken sowie die
gegenseitigen Erwartungen zu kldren.

Durch Programme, die diese Punkte be-
riicksichtigen, vertiefen sich die Kon-
takte und tragfihiges Vertrauen wiéchst.
Dabei nimmt die Uberzeugung zu, nicht
getrennt zu tun, was man zusammen tun
kann, auch wenn multikulturelle Zusam-
menarbeit der aufwendigere Weg ist.*
Die Gemeinden gewinnen zudem an
Glaubwiirdigkeit in der multikulturellen
Gesellschaft. Diese kdnnen sie zum Bei-
spiel bei gemeinsamer Evangelisation
nutzen: Das interkulturelle Miteinander
wirkt auf viele anziechend. AuBerdem
konnen verschiedene kulturelle Sensibili-
titen abgedeckt werden.

Gemeindeverbande, die sich aus einhei-
mischen und internationalen Gemeinden
zusammensetzen, konnen fiir solche An-
ndherungen und Kontakte einen wich-
tigen Rahmen bieten. Innerhalb eines
Gemeindeverbands haben die Mitglieds-
gemeinden zentralen Glaubensiiberzeu-
gungen und gewissen Organisations-
formen zugestimmt. Diese gemeinsame
Grundlage fordert die Zusammenarbeit
in einem Mal3, wie es bei einem lockeren
Netzwerk vor Ort nicht moglich ist.

Arbeit mit der zweiten Generation

Der Priifstein fiir interkulturelle Ergén-
zung ist die Arbeit mit der zweiten
Generation. Die Kinder und Jugend-
lichen, die vom Elternhaus und der
Schule nach unterschiedlichen kultu-
rellen Malstdben geprigt werden, miis-
sen lernen, ihren Glauben sowohl in der
Familie als auch in der Gesellschaft zu
leben. In allen internationalen Gemein-
den sollte also die Jugendarbeit eine
kulturiibergreifende Ausrichtung haben.

30 Standing, Roger: op.cit., S. 26, 27.

evangelische missiologie 32[2016]4

Eine Gemeinde, die sich am multi-
kulturellen Modell orientiert, bietet dies
unter ihrem eigenen Dach, weil sie die
kulturelle Vielfalt selbst lebt.

Eine Gemeinde, die mehr nach dem
mono- oder dem interkulturellen Modell
funktioniert, wird eine Zusammenarbeit
mit anderen Gemeinden oder Organisa-
tionen suchen miissen, damit ihre Kinder
und Jugendlichen Christen ihres Alters
aus der einheimischen Kultur kennen-
lernen. Diese Art von gemeinsamen Pro-
grammen ist eine hervorragende Chance,
dass junge Christen mit- und vonein-
ander lernen, wie sie im Glauben wach-
sen konnen. Voraussetzung ist eine solide
Vertrauensbasis auf beiden Seiten — man
iiberldsst seine Kinder nicht irgendwem.
Gemeinsame Aktivitdten fiir Jugendliche
sind also ein starker Ausdruck von
gegliickten interkulturellen Beziehungen
zwischen Christen und Gemeinden von
unterschiedlichem Hintergrund.

Schlussfolgerung

Das Mosaik der Kulturen in unseren
Gesellschaften scheint manchmal chao-
tisch und unzusammenhéngend zu sein.
Die in diesem Artikel dargestellten drei
Basisoptionen kénnen einer Gemeinde
eine Orientierung geben und Uber-
legungen anregen iiber die Richtung, in
die sie sich weiterentwickeln will.

Unabhéngig von der gewdhlten Option
benétigt der Aufbau von Kontakten
zwischen verschieden gepréagten Christen
und Gemeinden viele Schritte der An-
ndherung, die von Ausdauer, Sensibilitit
und gegenseitigen Respekt gezeichnet
sind. Das Ergebnis solcher Prozesse wird
unsern Herrn Jesus bis in die Vollendung
seines Plans mit uns Menschen ehren.
Dies kann uns ermutigen, die ndchsten
Schritte auf diesem Weg — seien sie
erbauend oder manchmal auch etwas
mithsam — in Gelassenheit anzupacken.
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Mission und Dialog gehéren zusammen!
Eine kritische Stellungnahme zu ,,Weggemeinschaft und Zeugnis
im Dialog mit Muslimen. Arbeitshilfe der Evangelischen Kirche

im Rheinland“ (2015)

Thomas Schirrmacher,
Meiken Buchholz

Steht der Einsatz fir ein Zusammenleben in Respekt und gegenseitigem Verstandnis
im Gegensatz zu einem missionarischen Anliegen in der Begegnung mit muslimischen
Mitbirgern? Durchaus reprasentativ fur verbreitete Sichtweisen im oOffentlichen und
kirchlichen Raum behauptet die aktuelle Handreichung der Evangelischen Kirche im
Rheinland diesen Gegensatz und kommt zu weitreichenden Schlussfolgerungen fir
jeden Christen. Dieser Artikel ist der erste Teil einer kritischen Auseinandersetzung mit
den Argumenten des Dokuments. Er gibt grindlichen Einblick in den Inhalt des
Papiers und argumentiert fur einen anderen Weg des Umgangs in Respekt und

Aufrichtigkeit in einer pluralen Gesellschaft.

Prof. Dr. phil. Dr. theol. Thomas Schirr-
macher (geb. 1960) ist Rektor des Martin
Bucer Seminars (Bonn, Innsbruck, Prag,
Ziirich, Istanbul), wo er Missions- und
Religionswissenschaft und Ethik lehrt,
Professor fiir Religionssoziologie an der
Staatlichen Universitdt Timisoara, Ru-
mdnien, Distinguished Professor of
Global Ethics and International Deve-
lopment an der William Carey Universi-
ty, Shillong, Meghalaya, Indien, Direktor
des Internationalen Instituts fiir Religi-
onsfreiheit der Weltweiten Evangelischen
Allianz sowie Vorsitzender der Theologi-
schen Kommission dieses weltweiten Zu-
sammenschlusses von etwa 600 Millio-
nen. evangelischen Christen. Email: drth
schirrmacher@ me.com.

Dr. Meiken Buchholz ist Dozentin fiir
Missionswissenschaft und Interkulturelle
Theologie an der Freien Theologischen
Hochschule Gieflen, Gastdozentin am
China Lutheran Seminary in Taiwan und
u.a. Schriftleiterin von Evangelische
Missiologie (em). Email: buchholz@
missiologie.org
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Einleitung

Die Evangelische Kirche im Rheinland
veroffentlichte 2015 eine ,,Arbeitshilfe*
mit dem Titel ,,Weggemeinschaft und
Zeugnis im Dialog mit Muslimen*'. Der
zukunftsweisende, theologische An-
spruch des Dokuments wird aus dem
Vorwort des Prises M. Rekowski
deutlich, in dem es u.a. heif3t:

Die vorliegende Arbeitshilfe ... 1id dazu
ein, die Begriffe Mission und Dialog im
Blick auf das Zusammenleben mit Mus-
limen theologisch zu reflektieren und will
hier zu einer weitergehenden Klirung
beitragen. (1).
Es sollen ,Impulse und DenkanstoBe
gegeben werden fiir eine ,vertiefte
theologische Weiterarbeit in den Kir-
chengemeinden® auf dem Weg ,,zu einer

1 Weggemeinschaft und Zeugnis im Dialog mit
Muslimen. Arbeitshilfe der Evangelischen Kirche
im Rheinland. Hg: Evangelische Kirche im
Rheinland — Landeskirchenamt / Abteilung III
Dezernat I1II.1  Okumene, Mission, Welt-
verantwortung: Kirchenrat Pfarrer Rafael Niko-
demus. Diisseldorf 2015. http://www.ekir.de/
www/ueber-uns/weggemeinschaft-zeugnis-
19148.php [26.11.2016].
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tragfahigen
rung® (2).
Unter dem Punkt ,Das christliche
Zeugnis in einer multireligiosen Welt —
ein Verhaltenskodex* werden mit Bezug
auf das 2gleichnamige 6kumenische Do-
kument © Handlungsrichtlinien fiir den
deutschen Kontext formuliert, die mit
folgendem Postulat abschlieBen:

theologischen Positionie-

Eine strategische Islammission oder eine
Begegnung mit Muslimen in Konversions-
absicht bedroht den innergesellschaftlichen
Frieden und widerspricht dem Geist und
Auftrag Jesu Christi und ist entschieden
abzulehnen. (18).

Hier wird also behauptet, dass jeder, der
fiir ein friedliches Zusammenleben in der
Gesellschaft und fiir einen Dialog zwi-

narisches Zeugnis ,,mit Konversionsab-
sicht“ in der Begegnung mit musli-
mischen Mitbiirgern.

In einem zweiten Teil wer-
den wir auf den Schlussteil - und
des Dokuments eingehen Widerspricht

und schlieBflich grundsétz- dem Geist
liche Anfragen an das Do- und Auftrag
kument und seine Ziel- Jesu Christi.”

setzung zusammenfassen.

Teil I: Kommentierte Zitate und
Aussagen der Arbeitshilfe

1. Die Einleitung

Die Arbeitshilfe beginnt mit einer Be-
schreibung der gegenwirtigen hetero-
genen Gesellschaft und der Reaktion der

schen Christentum und Islam  Zivilgesellschaft, der Bildungseinrich-

JIslammission ist, gegen christliche Mission  tungen und der christlichen Kirchen auf
..bedroht den  sein miisse, ja dass diese die gesellschaftliche Verinderung der
innergesell- ganz einzustellen sei, und letzten sechs Jahrzehnte. Dabei werden
schaftlichen zwar sowohl Mission im folgende Fragestellungen beriihrt:
Frieden ...« grofen Stil als auch im ganz

privaten Gesprach.

Die Argumentationsgrundlage filir diese
Behauptung ist in den vorangehenden
Kapiteln des Dokuments aufgebaut
worden. Wir moéchten im Folgenden in
einem ersten Teil den Hauptteil des
Dokuments bis zur der obengenannten
Schlussfolgerung Seite filir Seite durch-
gehen und bestimmte Abschnitte und
ihre Aussagen kommentieren. Dabei geht
es um zwei Aspekte, ndmlich einerseits
um die Giiltigkeit einer Aussage an sich
und andererseits um ihre Verwendung als
Argument gegen ein christliches missio-

2 Siehe: Evangelisches Missionswerk in Deutsch-
land e.V. / Internationales Katholisches Missions-
werk missio (Hg.), ,,Studienausgabe zum Okume-
nischen Dokument: Christliches Zeugnis in einer
multireligiosen Welt, Hamburg / Aachen 2014
(http://www.missionrespekt.de/ [12.12. 2016].
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a) Kirchen und Staat
Das Dokument beginnt:

Seit der Anwerbung ausldndischer Ar-
beitnehmer vor iiber einem halben Jahr-
hundert ist die Bevolkerung Deutschlands
in kultureller und religioser Hinsicht
wesentlich ,bunter’ geworden. Heterogeni-
tdt ist zum gesellschaftlichen Normalfall
geworden, nationale Homogenitit gehort
der Vergangenheit an, wie wir in unseren
Kindertagesstitten und Schulen genauso
erkennen kdnnen wie an den Universitéten
und in der Arbeitswelt. Diese Pluralitit
wurde lange Zeit vor allem als Problem
angesehen, weil sie grofle Aufgaben fiir die
Integration beinhaltet. Heute wandelt sich
jedoch diese Sicht. Man begreift die
Vielgestaltigkeit auch als wichtige Chance
in einer sich immer stérker globalisierenden
Welt. (5)

Das Arbeitspapier fordert Christen
heraus, sich der pluralen gesellschaft-
lichen Realitit nicht nur zu stellen,
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sondern ihr auch mit einer konstruktiven
Haltung zu begegnen. Das ist sicherlich
ein wichtiges Anliegen.

Problematisch wird es hier wie auch an
anderen Stellen, wenn soziologische Ar-
gumente verwendet werden, um theolo-
gische Aussagen zu begriinden. Be-
schreibungen der  gesellschaftlichen
Wirklichkeit, deren Giiltigkeit ja zudem
stets von der Betrachtungsweise abhén-
gen, werden so zu theologischen Wahr-
heiten. Diese Art der Argumentation ver-
mischt Kirche und Staat, d.h. es werden
die ,,Spielregeln zweier Bereiche durch-
einander gebracht. Was das bedeutet,
kann an folgenden Beispiel illustriert
werden: Wenn anldsslich des 65jdhrigen
Jubildums des Grundgesetzes ein Mus-
lim als Redner vor dem Parlament ein-
geladen wurde, so ist dies ein erfreu-
liches Ereignis und ein Zeichen, das der
gesellschaftlichen Realitdt entspricht.
Jedoch wire es eine unzuldssige Schluss-

sam Respekt und Anerkennung gegen-
iber diesen Kirchen zum Ausdruck
brachte, verbunden mit der Absicht, von
ihnen lernen zu wollen.’ Inzwischen hat
die Deutsche Evangelische Allianz nach-
gezogen. Anstatt aber von diesen Ge-
meinden zu lernen, wird ihnen jetzt
gewissermallen etwas verboten, was sie
wesentlich charakterisiert, ndmlich ihre
missionarische Ausstrahlung.

b) Chance und Bereicherung
Das Arbeitspapier sagt weiter:

Daraus hat sich als Arbeitsprogramm fiir
offentliche Institutionen die Aufgabe der
,Interkulturellen Offnung* entwickelt. Hiu-
figer wird inzwischen auch von ,sozialer
Inklusion® gesprochen. Damit soll ausge-
driickt werden, dass wir mit Unter-
schiedlichkeit (,,Heterogenitit™) nicht ab-
und ausgrenzend umgehen, sondern Ver-
schiedenheit als Chance und Bereicherung
wahrnehmen. (5)

folgerung, dass ein Muslim auch das Hier' ist zu frag;n, .wie das  wie wird
Abendmahl in der Kirche austeilen soll-  richtige und wichtige An- g richtige
te. liegen sozialer Inklusion auf Anliegen
Die hier hervorgehobene ,,Pluralitit™ und dii dzhgrrﬁt 111\;1 1rss;(;n tr)nezr?t%erri sozialer
die ,,Chance®, die sie in allen Bereichen zvver den Odass i/ﬁssig;ln iemnfer Inklusion auf
der gesellschaftlichen Realitdt bietet, Aus re;lzen bedeute und Aus- das Thema
sprechen nun aus christ- grengzung nur  dann  ende Mission
i i 1 .. . > ?
Christen 222; Seli;ht ﬁ%:i(eilelge’zgg wenn auf Mission verzichtet 709"
anderer Gesprich mit Muslimen werde? Gerade solch ein '
, . * Standpunkt grenzt dann aber viele
Pragung Zur gesellschaftlichen Rea- . . .
. Mitchristen aus, die aus unterschied-
werden litdt unseres Landes in ihrer lichsten Griinden Mission planen m
ausgegrenzt.  Vielfalt und Modernitit g ok runden WISSION pranen, vo

ORK bis zu den Migrantenkirchen. Statt

gehoren eben gerade auch
solche Begegnungen sowie die Tatsache,
dass religiose Zugehorigkeiten nicht
mehr in Stein gemeifelt sind, sondern
Menschen informierter denn je ihre
eigene Religion und Weltanschauungen
wihlen.

Zum immer bunter werdenden Bild in
Deutschland gehdrt auch gerade die
wachsende Zahl der Migrantenkirchen.
Es war die EKD, die als erster kirch-
licher Dachverband o6ffentlichkeitswirk-
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auch die Verschiedenheit der Kirchen
und Christen als ,,Chance und Berei-
cherung® zu sehen, werden im Namen
der ,,sozialen Inklusion* Christen ande-
rer Prigung abgewertet und letztlich
wird das Menschenrecht auf Religions-
freiheit beschrénkt.

3 Siehe z.B. das Dokument ,,... und der Fremdling,
der in deinen Toren ist“ von 1997, https://
www.ekd.de/EKD-Texte/44670.html [12.12.2016].
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Auf der rein empirischen Ebene ist zu
fragen, wo der Beweis dafiir ist, dass
dort, wo keine Mission geschieht, auto-
matisch weniger Ausgrenzung und mehr
Inklusion geschieht? Lisst sich dieses
theoretische Postulat an der Realitdt in
den christlichen der Gemeinden und in
der Gesellschaft verifizieren? Wenn zum

Dokument beantwortet, auf das die
HArbeitshilfe* selbst am héaufigsten ver-
weist, ndmlich dem Dokument ,,Christ-
liches Zeugnis in einer multireligiosen
Welt“ (im Folgenden CZiemW) von
2011, das von dem Vatikan, dem Oku-
menischen Rat der Kirchen

und der Weltweiten Evange-

Beispiel missionarisch gesinnte Christen  lischen Allianz verabschie- IStjede
persdnlichen Kontakt zu muslimischen  det wurde. Dieses Dokument ~Stellungnahme
Mitbiirger suchen, sie zuhause besuchen  hat nicht nur im okume- pro Dialog

zugleich eine
Stellungnahme

oder zu sich nach Hause einladen, so hat  nischen Horizont die derzeit

dies einen sehr positiven Effekt gegen
gesellschaftliche Ausgrenzung und fiir
interkulturelle Offnung. Kénnte es nicht
am Ende sein, dass diese missionarisch
motivierte Gastfreundschaft und Freund-
schaft fiir den gesellschaftlichen Frieden
fruchtbarer sind als der Verzicht auf
Mission?

c) Mission contra Dialog?

An dieser Stelle leitet das Dokument
iiber zu dem im Folgenden dominie-
renden Thema: dem Verhéltnis von
Mission und Dialog.

Vor diesem Hintergrund stellt sich die
Frage nach dem Verhiltnis von ,Mission*
und ,Dialog‘ gerade in der Beziehung von
Christen und Muslimen hierzulande — aber
auch weltweit — noch einmal neu. In den
letzten Jahren haben die evangelischen
Kirchen die Reflexion des Missionsbegriffs
vertieft. ,Dialog’ ist fiir das Miteinander in
den Stadtteilen und in der Gesellschaft
immer unverzichtbarer geworden. So hat
die Synode dann auch 2010 beschlossen:
,Die Landessynode tritt nachdriicklich fiir
den Dialog und die Zusammenarbeit mit
Musliminnen und Muslimen ein.* (5)

Multireligiose Gesellschaften sind welt-
weit schon seit Langen die gesellschaft-
liche Realitdt. Die Frage nach dem Ver-
héltnis von ,,Mission” und ,,Dialog* ist
nicht neu, sondern hat sich immer
gestellt und wird sich immer stellen. Sie
ist im weltweiten Maf}stab und in 6ku-
menischer Ausrichtung gerade von dem
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breiteste Unterstiitzung er-
langt, sondern wurde aus-
driicklich auf einem Berliner
Symposium Ende 2014 von
allen Kirchen Deutschlands
gleichzeitig angenommen — dies ist das
erste Mal, dass so etwas geschah. In ihm
werden Mission und Dialog einander
deutlich zugeordnet und die Berech-
tigung von beidem bestatigt. Man muss
nicht mit diesen Aussagen des CZiemW-
Dokuments iibereinstimmen. Aber diesen
derzeitigen globalen Konsens zu iiber-
gehen und so zu tun, als sei die eigene
Meinung der aktuelle Stand weltweit
giiltiger Einsicht, ist keine liberzeugende
Argumentationsweise.

Im Hintergrund steht der gedankliche
Automatismus, dass jede Stellungnahme
pro Dialog zugleich eine Stellungnahme
contra Mission sei. Das mag in der Zeit
der Grabenkdmpfe des letzten Jahr-
hunderts so gewesen sein, hat aber nichts
mit der weltweiten Realitit in der
Gegenwart zu tun. Das Missionspapier
des Okumenischen Rates der Kirchen
(ORK) ,,Gemeinsam fiir das Leben:
Mission und Evangelisation in sich wan-
delnden Kontexten von 2013 stellt
Dialog und Mission — welche aus-
driicklich auch die verbale Verkiindigung
des Evangeliums umfasst — neben-
einander und sieht sie nicht als Entweder
— Oder. Das CZiemW-Dokument, auf
das sich die Autoren immer wieder

contra
Mission?
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berufen, beginnt mit den Worten
,Mission gehort zum ureigensten Wesen
der Kirche* und erklart zugleich Dialog
fiir unverzichtbar.

d) Kuscheldialog?

Das Arbeitspapier beschreibt das Be-
sondere der heutigen Situation wie folgt:

Anders als heute war damals weder der
Missionsbegriff kirchlicherseits von beson-
derem Interesse, noch sah sich der
christlich-islamische Dialog der Kritik ge-
geniiber, den eigenen Standpunkt unzu-
reichend deutlich zu machen (,,Kuschel-
dialog®). Inzwischen haben aber viele
erkannt, dass der Dialog eine Form ist, in
der die Kirche den Glauben der Anderen
respektvoll und auf Augenhéhe wahrnimmt
und zugleich den eigenen Glauben vertritt,
ohne Differenzen einzuebnen. In einer nicht
konfliktfreien gesellschaftlichen Situation,
sollten AuBerungen und Handlungen der
Kirchen und ihrer Gemeinden dem fried-
lichen Zusammenleben aller dienen und die
Gesprachsbriicken stirken, so wie es die
rheinische Kirche formuliert hat: ,Paral-
lelen in den Glaubensiiberlieferungen, in
der theologischen Lehre und der kulturellen
Gestalt der Religion konnen Ankniipfungs-
punkte fiir das Gespréch sein.” (6)

Der Missionsbegriff steht seit 1960 im
Mittelpunkt der internationalen Skume-
nischen Diskussion. Wie kann man da
behaupten, der Missionsbegriff sei frither

nicht von besonderem In-

Diese FErkenntnis ist so alt wie der
Dialoggedanke. Das zeigen viele
offizielle Verlautbarungen und ganz
aktuell eben das CZiemW-Dokument. So
versuchen die Autoren auch in diesen
Sidtzen, ihre personliche Position als das
Ergebnis allerneuester Erkenntnis und
globaler Uberlegungen darzustellen,
wahrend sie in Wirklichkeit eine frither
verbreitete Position (,,entweder Dialog
oder Mission®) wiederholen, die von der
O6kumenische Entwicklung léngst iiber-
holt wurde.

e) Offnung?

AbschlieBend wird die Neubestimmung
von Mission und Dialog mit einem
soziologischen Konzept begriindet:

Mit dem Begriff ,,Inklusion® ist ein Per-
spektivenwechsel beabsichtigt: Unsere Ge-
sellschaft 6ffnet sich fiir jede Einzelne und
jeden Einzelnen als Teil des Ganzen und fiir
ihre und seine Begabungen und Talente.
Wir gehen in der sozialen Arbeit nicht mehr
von den Unterschieden aus, sondern von
dem, was uns verbindet, und was wir
aneinander haben (6).

Dieser Aussage zur Bedeutung von In-
klusion ist voll und ganz zuzustimmen.
Aber es wird weder gesagt, was diese
Aussage, die sich auf die Gesellschaft
bezieht, fiir die Kirche bedeutet, noch ist
ersichtlich, was sie mit Mission zu tun
hat. Warum sollte eine Kirche, die fiir
Mission ist, andere Menschen und ihre

teresse  gewesen?  Die . .
Personliche EKD-Synode hat sich seit Begabungen nicht 'wertschatzen‘z Oder
Positionen Jahrzehnten immer wieder Warum sollte eine wertschitzende
werden als mit Mission beschiftigt Freundschaft mit Muslimen ausschlie-

Ben, dass man ihnen respektvoll den
christlichen Glauben erklért? Wenn Mus-
lime christliche Freunde nach deren
Glauben fragen, gebieten der Respekt
und die gegenseitige Verbundenheit doch
wohl gerade, dass man ihnen die Antwort
nicht aus vermeintlicher Riicksichtnahme
verweigert!

das Ergegnis
allerneuester
Erkenntnist
dargestellt.

1980 wurde als missio-
narisches Jahr ausgerufen.
Auch der Vorwurf, Dialog
werde leicht zum ,Ku-
scheldialog®, ist so alt wie
der Dialogbegriff selbst. Ebenso
unzutreffend ist die Darstellung, dass
man erst ,,inzwischen® zur Erkenntnis
gekommen sei, dass die Kirche ,,den
Glauben der Anderen respektvoll®
wahrnehmen und behandeln konne.
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2. ,Was ist Dialog?“

In dem zweiten Kapitel geht es im ersten
Teil zundchst um ,,biblisch-theologische
Erwégungen® zum Dialog.

a) Dialog mit Anders-Glaubenden

Das  Gesprich, auch zwischen
verschieden denkenden Menschen, ist als
Kommunikationsform in der Bibel zentral.
Entscheidend ist, wie der Dialog gefiihrt
wird. Geschieht dies im Respekt gegeniiber
anderen Menschen und in der Liebe zu
Gott, dann ist der Dialog bereichernd, ein
Prozess, in dem man seinen Glauben nicht
aufgibt, aber seinen Horizont erweitert. Man
erhélt Einblick in die Glaubensvorstellun-
gen des Gegeniibers und gewinnt zugleich
grofere Klarheit tiber den eigenen Glauben,
die eigene Existenz, die christliche Wahr-
heit. Aus theologischer Perspektive
begriinden der Gedanke der Gottebenbild-
lichkeit jedes Menschen sowie das Gebot
der Gottes- und Néchstenliebe eine Haltung
des Respekts und der Wertschédtzung, die
ein dialogisches Toleranzverstindnis kenn-
zeichnet. Der Andersglaubende wird als
einzigartig, schutzwiirdig und wertvoll er-
kannt, auch wenn seine religiosen Uber-
zeugungen nicht geteilt werden konnen (8).

Das hier Genannte ist mitt-

Ursprung teilen” (8, Hervorhebung im
Original).

Wie so oft im christlich-muslimischen
Dialog, wird der Abraham-Bund beson-
ders hervorgehoben, denn

[glerade die Abraham-Familie, auf die sich
judische, christliche und muslimische Tra-
ditionen beziehen, bietet ein mogliches
Modell fiir das christlich-muslimische Ge-
sprach an: Menschen aus verschiedenen
Volkern stehen hier in komplexen und zum
Teil konflikthaften Familienbeziechungen
(®).

Neben einer scharfen Trennung von

Andersglaubigen berichte die Bibel auch

von solchen Menschen,

... die einen festen Platz in der Geschichte
Gottes mit seinem Volk haben, obwohl sie
nicht zu Israel gehoren: So der Priester-
konig Melchisedek, der sich zu dem einen
Gott bekennt und Abraham segnet (Gen
14), oder der Perserkonig Cyrus, der dem
Volk Israel die Riickkehr aus dem
babylonischen Exil ermdglicht. In verschie-
denen Uberlieferungen der Hebriischen Bi-
bel ist von Nichtisraeliten die Rede, die sich
der Verehrung des Gottes Israels an-
schlieflen, ohne selber zum Volk Israel zu
gehoren: Jitro (Ex 18), Rahab (Jos 2),
Naaman (2Kén 5) ... (9).

lerweile internationaler oku-
menischer Konsens unter
Christen. Warum daraus fol-
gen sollte, dass man in einem

Internationaler
okumenischer
Konsens unter
Christen.

Insbesondere die eschatologischen Ver-
heiungen der Propheten verwiesen

... auf den umfassenden Heilswillen Gottes

offenen Dialog nicht zu-
gleich beabsichtigen darf, die eigenen
Glaubensinhalte glaubwiirdig und {iber-
zeugend  weiterzugeben, ist  nicht
nachvollziehbar.

b) Alttestamentliche Aussagen:

Mit Bezug auf die Urgeschichte, den
Noah-Bund, den Abraham-Bund und die
Eschatologie der Propheten, aber auch
auf die Exodus-Erzidhlung sowie andere
alttestamentliche Texte wird festgestellt,
dass ,,alle Menschen einen gemeinsame
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fiir alle seine Geschopfe. ... Die Zukunft
und damit das Schicksal aller Vélker ist aus
dieser eschatologischen Perspektive offen
und von Gottes zukiinftigem Heilshandeln
bestimmt, nicht jedoch von den Urteilen,
die wir als Menschen treffen (10,
Hervorhebung im Original).

Natiirlich ist Gottes Volk grofer als
Israel im politischen oder genealo-
gischen Sinne, bzw. neutestamentlich
gesprochen groBer als die organisierte
Kirche. Aber weder im Alten noch im
Neuen Testament wird daraus der
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Um an Jesus rer

Schluss gezogen, dass deswegen Mission
unndtig oder gar falsch sei.

Die Schlussfolgerung lautet gerade um-
gekehrt: Weil Zusagen der Heiligen
Schrift wie ,,So ihr mich von ganzem
Herzen sucht, will ich mich finden
lassen‘ oder ,,Wer den Namen des Herrn
anruft, wird errettet werden“ allen
Menschen gelten, diirfen wir sie allen
Menschen bezeugen!

So lésst sich auch in Hinblick auf den
Abraham-Bund fragen, warum Christen
nicht von dem Segen sprechen sollten,
den Gott durch Abraham in die Welt
gebracht hat und der besonders mit dem
jidischen Volk verbunden ist, das Chris-
ten deswegen wirdigen. Nach christ-
lichem Verstindnis gelangt der Abra-
ham-Segen ja durch das jiidische Volk
und dessen grofiten Sohn, Jesus Christus,
zu allen Volkern, auch zu den Volkern
Europas und des Nahen Ostens.

Im Alten Testament ist der Nachweis
dafiir, dass Menschen auBlerhalb der
Kultgemeinschaft Israels auch zu Gott
gehoren, die Tatsache, dass sie den wah-
ren Gott recht verechren. Wenn man diese
Aussagen auf das Verhiltnis des Chris-

tentums zu Menschen ande-
Religionen beziehen
will, dann geht es um Men-

c) Neutestamentliche Aussagen

Mit Bezug auf das Neue Testament wird
auf das Matthdus-Evangelium und ins-
besondere das Lukas-Evangelium und
die Apostelgeschichte verwiesen (z.B.
Mat 15,21-28; Luk 7,1-10; Luk 10,25-
37; Apg. 10; Apg. 17, 16-24) als Bei-
spiele fiir Geschichten, ,,in denen Men-
schen auBlerhalb des Volkes Israel eine
besondere Rolle spielen” (10). In diesen
Texten gehe es um ,,die Rechtfertigung
des Heidenmission®, sie konnen ,,aber
auch als eine Anleitung zum Umgang
mit religioser Verschiedenheit gelesen
werden® (10, Hervorhebung im Origi-
nal). Der rdmische Hauptmann in Luk 7
und Cornelius in Apg 10

... gehoren nicht zum Volk Israel, verfiigen
dennoch iiber die Fahigkeit, Gottes Giite,
seine Zugewandtheit und Gegenwart zu
erkennen (10).

Die kanaandische Frau in Mat 15, 21-28

... hat Jesus dazu gebracht, zu iiberdenken,
wie weit die Barmherzigkeit Gottes auch
tiber das Volk Israel hinaus reicht (11).

SchlieBlich ist die Areopag-Rede des
Paulus (Apg. 17, 16-34)
...ein weiterer Hinweis darauf, dass die

Vielzahl der Perspektiven der schopfungs-
méBigen Vielfalt der Vélker und Kulturen

zu glauben,
muss man
nicht zwingend
Kontakt zur
Kirche gehabt
haben.

entspricht (11).
Die Schlussfolgerung lautet:

In gleicher Weise ist es an uns Christen zu
fragen, ob die Offenbarung in Jesus Chris-
tus notwendig bedeutet, dass Gott eine

schen, die ohne direkten
Kontakt zur christlichen
Kirche trotzdem den Gott
verehren, der sich in dem
Alten und Neuen Testament

offenbart. Tatsdchlich muss
man, um an Jesus Christus
zu glauben und durch ihn erlost zu
werden, nicht zwingend Kontakt zur
Kirche gehabt haben. Das ldsst sich
jedoch nicht einfach auf Menschen
iibertragen, deren Gottesverehrung zen-
trale biblische Selbstoffenbarungen Got-
tes, wie z.B. die Gottheit Jesu und sein
Erléseramt, ausdriicklich ablehnt.
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Beziehung zu Menschen aller anderen
Religionen an ein ausdriickliches Bekennt-
nis zu Christus bindet (11).

Der Leser wird zu einer ,.theologischen
Entscheidung® aufgefordert:

Als heutige Leser miissen wir theologisch
entscheiden, auf welche Traditionen der
Bibel wir in der heutigen Situation den
Schwerpunkt legen wollen. Im Hinblick auf
die religiése und kulturelle Pluralitit in
unserer Gesellschaft kommen hier diejeni-
gen Erzdhlzusammenhinge in den Blick,
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die einem friedlichen Zusammenleben in
Unterschiedlichkeit dienen (ebd.; Hervor-
hebung im Original).

Selbstverstidndlich sollen Christen sich
fiir das friedliche Zusammenleben von
Menschen verschiedener Religionen ein-
setzen. Aber hier werden die Gege-
benheiten und der Bedarf der Gesell-
schaft zu den Kriterien flir theologische
Entscheidungen und die Interpretation
biblischer Texte erhoben. Es werden
erneut Kirche und Staat vermischt.

Aufgrund dieser Vorentscheidung wird
nun die berithmteste ,,Missionspredigt®
gegen Mission angefiihrt: Paulus stellt
sich in der Areopag-Rede in der Tat in
Sprache, Argumentation
und Thematik bemerkens-

gegeniiber Muslimen nicht tun sollen.
Die Aussageabsicht des Bibeltextes wird
somit auf den Kopf gestellt. Das ldsst
sich nur dadurch erkldren, dass das
Ergebnis der Exegese unter Berufung auf
die heutige gesellschaftliche Lage schon
im Vornherein feststand und der Bibel-
text dann entsprechend eingepasst wur-
de.

d) Eine fragliche Begriindung der
Religionsfreiheit

Auf die Auslegung zentraler biblischer
Texte zur Mission nach den Vorgaben
der gesellschaftlichen ,Bedarfs“ (fried-
liches Miteinander von Christentum und
Islam) folgt eine vermeintlich ,bibli-
sche® Begriindung fiir Religionsfreiheit,

welche letztlich in Widerspruch zur dem

Die Aussage- : . . o -
Anliegen der Religionsfreiheit gerét.

absicht des
Bibeltextes
wird auf den
Kopf gestellt.

wert intensiv auf seine nicht
judischen, griechischen Zu-
horer ein. Er zitiert dazu
meisterhaft aus den Quellen
seiner Zuhorer und res-

Auch wenn die Bibel nicht das neuzeitliche
Prinzip der Religionsfreiheit formuliert, so
lassen sich aus biblischen Texten doch

pektiert offensichtlich ihre

Religiositit. Aber dabei hat
er doch klare Bekehrungsabsichten, wie
aus seinen unmittelbar anschlieBenden
Worten deutlich wird

Zwar hat Gott tber die Zeit der Un-
wissenheit hinweggesehen; nun aber ge-
bietet er den Menschen, dass alle an allen
Enden Bufie tun. Denn er hat einen Tag
festgesetzt, an dem er den Erdkreis richten
will mit Gerechtigkeit durch einen Mann,
den er dazu bestimmt hat, und hat
jedermann den Glauben angeboten, indem
er ihn von den Toten auferweckt hat (Apg
17,30-31).
Der Text, der 2000 Jahre lang als Bei-
spiel und Aufforderung verstanden
wurde, sich bei der Verkiindigung der
christlichen Botschaft radikal auf die
jeweiligen Zuhorer einzustellen und sie
dort abzuholen, wo sie sind, also im
weitesten Sinne ihre Sprache zu spre-
chen, wird nun als Kronzeuge dafiir
angefiihrt, dass Christen eben dies
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grundlegende Einsichten und Kategorien
herleiten, die ein friedliches Miteinander
mit Menschen anderer Religionen begriin-
den. Neben dem grundlegenden Konzept
der Gottebenbildlichkeit aller Menschen
sind es die verschiedenen Bundesschliisse
(Noah-Bund, Abraham-Bund) die deutlich
machen, dass sein Heilshandeln nicht nur
einem Teil seiner Geschdpfe, sondern allen
Menschen gilt. Deshalb ist mit der Mog-
lichkeit zu rechnen, dass auch Wahr-
heitsanspriiche in den anderen Religionen,
die dem christlichen Glauben widerspre-
chen, und auch solche auflerhalb religioser
Gemeinschaften ihre Berechtigung haben
konnen. Dies zeigen besonders diejenigen
biblischen Erzdhlungen, in denen Men-
schen, die nicht zum Volk Israel gehoren,
Teil von Gottes Heilsplan werden und seine
Gnade und Zuwendung erfahren. Auch dem
christlichen  Glauben  widersprechende
Glaubensvorstellungen stehen unter der
Gnade Gottes in seiner Geschichte des
Heilsweges mit seiner Schopfung. Ob und
wie genau sich dies in unterschiedlichen
Religionen realisiert, wie genau der eine
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Religions-
freiheit gilt
unabhangig
von dem
Wahrheits-
gehalt einer
Religion!

Gott hinter den verschiedenen Geltungs-
anspriichen steht, das gehort zu Gottes
Verborgenheit und ist uns nicht zugénglich
(11-12).

Religionsfreiheit wird hier
also damit begriindet, dass
moglicherweise berechtigte
»Wahrheitsanspriiche in den
anderen Religionen*
bestehen. Das hat aber nichts
mit der Geschichte dieses
Menschenrechts zu  tun!
Religionsfreiheit gilt
vielmehr unabhingig davon,
wie man den Wahrheitsgehalt einer
anderen Religion einschétzt und wie
viele Gemeinsamkeiten mit ihr zu finden
sind. Religionsfreiheit gilt in gleicher
Weise fiir eine Glaubensrichtung mit nur
kleinen Abweichungen von meiner eige-
nen Religion wie auch fiir einen vollig
kontrdren Gegenentwurf. Sie gilt vorab,
bevor ich mich {berhaupt mit einer
anderen Religion beschiftigt habe. Sie
schiitzt auch Religionen, die ganz of-
fensichtlich falsch liegen und Welt-
anschauungen, die Religion entschieden
ablehnen. Religionsfreiheit leitet sich
eben nicht daraus ab, dass die anderen
etwas vertreten, was nach meiner Uber-
zeugung Wahrheit enthalten kdnnte, son-
dern sie ist gerade der Schutz des vollig
Andersdenkenden.

Da die Argumentationsgrundlage des
Arbeitspapiers die Pluralitit der Re-
ligionen und Lebensstile in der heutigen
Gesellschaft ist, wére es naheliegend ge-
wesen, auf die Gleichzeitigkeit religidser
und sdkularer Weltanschauungen einzu-
gehen. Sdkularismus und Atheismus sind
ja bis weit in die Kirchen hinein ge-
sellschaftliche Realitdt. Aber abgesehen
von der kurzen Erwéhnung derer ,,auller-
halb religioser Gemeinschaften wird der
Dialog mit Atheisten und dem Sédkula-
rismus in dem Papier liberhaupt nicht
thematisiert.
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Die Argumentation des Arbeitspapiers
impliziert, dass geteilte Glaubenswahr-
heiten gegenseitige Toleranz stirken
wiirden. Die schlimmsten Verletzungen
der Religionsfreiheit fanden historisch
gesehen jedoch innerhalb von Religionen
statt. Katholiken und Protestanten haben
z.B. nie bezweifelt, dass sie grund-
legende Wahrheiten teilen (etwa die
Entscheidungen der friihen Konzile) und
haben sich trotzdem gegenseitig verfolgt.

Aus der Feststellung, dass geméil des
Noah-Bunds und des Abraham-Bunds
Gottes ,,Heilshandeln
allen Menschen gilt”, wird
der Wahrheitsgehalt anderer
Religionen abgeleitet. Dies
wird als Argument gegen
,,Konversions-Absichten*
verstanden. Aber was ldsst
von der universellen Giil-
tigkeit des Heilshandelns
Gottes in diesen Bundes-
schliissen auf ein Heilshan-
deln Gottes oder eine Kenntnis davon in
anderen Religionen schlieBen? Und
warum sollte man das in gleicher Weise
allen Menschen geltenden neutestament-
liche Zeugnis von dem Heilshandeln
Gottes irgendjemandem verschweigen?

Der Dialog
mit dem

Sakularismus

nicht
thematisiert.

Zudem wire es gerade in Hinsicht auf
die Fragestellung der Religionsfreiheit
als einem Menschenrecht und der Frei-
heit zu individueller Religionswahl hilf-
reich, die beiden Bundesschliisse etwas
genauer zu beschreiben. Der Noah-Bund
ist tatsdchlich eine Zusage an alle Men-
schen hinsichtlich der Zukunft der Erde.
Er gilt fiir alle Menschen, und zwar
unabhéngig davon, ob sie die Zusage
kennen oder fir gut befinden. Der
Abrahams-Bund ist dagegen eine Zusage
an alle Glaubenden, die wie Abraham
glauben. Dies schlief3t als Zielgruppe alle
Menschen ein, zielt aber auf die Zu-
stimmung des Menschen ab.

evangelische missiologie 32[2016]4

Atheismus und

wird Uberhaupt



e) Systematisch-theologische
Erwdgungen zum Dialog

Die systematisch-theologischen Erwé-
gungen zum Dialog, die sich an die
biblischen Uberlegungen anschlief3en,
beschrianken sich darauf, den christlich-
muslimischen Dialog einerseits mit dem
christlich-jiidischen Verhiltnis und an-
dererseits mit dem Dialog zwischen dem
Christentum und allen anderen Reli-
gionen zu vergleichen.

Das Arbeitspapier hélt im Prinzip aus-
driicklich fest, dass die Bezichung des
Christentums zu dem biblischen Bundes-
volk und dem Judentum anders zu
betrachten sei als seine Beziehung zum
Islam. Aber in der praktischen Konse-
quenz will es dann doch die ,Er-
fahrungen® aus dem einen Dialog fiir den
anderen ,,fruchtbar machen* (12), und
zwar insbesondere eine Erfahrung:

Im christlich-jiidischen Verhiltnis hat sich
gezeigt, dass die Formel von der Zusam-
mengehorigkeit von Mission und Dialog
nicht aufgeht. Vielmehr hat sich der
bewusste Verzicht auf Judenmission als
notwendige Voraussetzung jedes Dialogs
erwiesen. ... Dies muss letztlich auf eine
Ersetzung der Mission durch den Dialog
hinauslaufen. Wir haben dem jiidischen
Volk keinen anderen Gott zu verkiinden,
sondern bekennen dankbar die Treue Gottes
zu seinem Volk ..., an der auch wir Anteil
bekommen haben. Solches kann nicht in
gleicher Weise flir das christlich-mus-
limische Verhiltnis gesagt werden. Es gibt
allerdings Verbindungen zwischen Juden-
tum, Christentum und Islam, die das
christlich-muslimische Verhéltnis in einen
besonderen Kontext im Unterschied zu
anderen Religionen setzen, ohne diese vom
Segen Gottes und von seinen Verheiungen
auszuschlieffen. Christen und Muslime be-
zeugen in ihrem Glauben den Heilswillen
Gottes, der Uber sein Volk Israel hinaus zu
allen Menschen reicht. Besonders die Ge-
schichte der gemeinsamen Verheiflung an
Abraham, Sara, Hagar und ihre Kinder
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Ismael und Isaak stellt trotz unterschiedli-
cher Akzentuierungen in den -einzelnen
Religionsgemeinschaften einen besonderen
Zusammenhang zwischen den drei Reli-
gionen dar (12-13).
Die Zielsetzung dieses Abschnittes ist es,
dem Leser aufgrund vermeintlicher Pa-
rallelen zwischen Judentum und Islam
hinsichtlich ihres Verhéltnisses zum
Christentum die Schlussfolgerung nahe-
zulegen:

Dies muss letztlich auf eine Ersetzung der
Mission durch den Dialog hinauslaufen

(12).

Hier werden zwei Sachlagen miteinander
verbunden, die nicht vergleichbar sind:
Das Alte Testament ist der unverzicht-
bare Unterbau des christlichen Glaubens,
der Koran nicht. Das Neue Testament
beginnt in der Welt des alttestament-
lichen Bundesvolkes, nicht in der Welt
des Islam. Jesus war Jude, nicht Muslim.

Muslime bezeugen zwar ,in ihrem
Glauben den Heilswillen Gottes, der
tiber sein Volk Israel hinaus
zu allen Menschen reicht®
(13), doch sie bezeugen
keinen Heilswillen, der von
Israel ausgeht. So geht es

Man versucht,
freundschaft-
liche

auch in Bezug auf die Beziehungen
Patriarchen um weitaus aufinhaltlicher
mehr als nur um ,unter- Nahe
schiedliche Akzentuierun- aufzubauen.

gen®. Wihrend die Sicht-

weisen der christlichen und jiidischen
Tradition sehr nahe beieinander liegen,
stimmt die islamische Sicht eigentlich
nur in den Namen und dem groben
Handlungsverlauf tiberein. Aufgrund der
Uberzeugung, dass ein Prophet nie
versagt, werden die schwachen Erzvitern
und Propheten, die Gott trotz ihrer
Stinden und Schwichen aus reiner Gnade
beruft, im Koran als Sieger und Herren
dargestellt.

Auch hier versucht das Arbeitspapier,
freundschaftliche Beziehung zu Anders-
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Glaubenden auf inhaltlicher Néahe aufzu-
bauen, und auch hier wird die Sackgasse
sichtbar, in die diese Argumentation
filhrt: Um eine Abwertung aller nicht-
abrahamitischen Religionen zu verhin-
dern, wird eingeschoben, dass es trotz
des besonderen Verhéltnisses von Chris-
ten und Muslimen nicht darum gehen
konne, andere Religionen ,,vom Segen
Gottes und von seinen Verheilungen
auszuschlieBen. Dies setzt voraus, dass
die Autoren von einem solchen grund-
satzlichen Segen {iiber alle Religionen
ausgehen. Hier stellt sich wieder die
Frage: Um welchen Segen und um
welche Verheilungen geht es genau?
Geht es um die Segnungen der allgemei-
nen Gnade? Die gelten aber wirklich
ausnahmslos allen Menschen und damit
auch allen Atheisten und Agnostikern.
Oder geht es den Autoren doch um
spezifischere Segnungen und Gottes-
erkenntnis? Dann miisste man fragen,
wie sie das biblisch begriindet sehen, da
hier ja gerade der gemeinsame Bezugs-
punkt in biblischen Traditionen als
Grund fiir Segen und Wahrheitsanspruch
angefiihrt wird.

AbschlieBend wird auf die Rolle Jesu im
Islam hingewiesen:

Hinzu kommt, dass im Islam Jesus als
Prophet eine wichtige Rolle spielt: So
beziehen sich Muslime auf zentrale Inhalte
des christlichen Glaubens, ohne diese in
vollem Umfang zu teilen. Auch dies gilt es
von christlicher Seite wahrzunehmen und zu
wiirdigen (13).
Wiederum werden Unterschiede klein
geredet. Es stimmt, dass Muslime sich an
verschiedenen Stellen auf ,,zentrale In-
halte des christlichen Glaubens™ bezie-
hen. Wenn es dabei aber um zentrale
Fragen geht wie z.B. die Dreieinigkeit,
die Gottessohnschaft Jesu und sein stell-
vertretender Opfertod am Kreuz, so tei-
len Muslime diese nicht nur nicht ,in
vollem Umfang“, sondern sie lehnen
diese Inhalte vielmehr kategorisch ab.
Will man sein Gegeniiber wirklich auf
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Augenhdhe im Dialog ernst nehmen,
dann muss man diese Fakten anerkennen
und Unterschiede verstehen.

Gerade wer die Wertschit-
zung eines Moslems fiir

Jesus als Propheten ,wahr- bezeugen
nimmt und wiirdigt, wird Jesus
seinem Gegeniiber doch in deutlicher
wiinschen, dass er noch ,Konversions-
mehr direkt aus den Evan- Absicht”.

gelien iiber diesen Jesus er-

fahrt. Die Evangelien selbst

aber bezeugen nicht nur Glaubensinhalte,
die der Islam ablehnt, sie tun diese
zudem in deutlicher ,, Konversions-Ab-
sicht“! Kann ein Christ in einem auf-
richtigen Gespriach mit einem Moslem
anders iiber Jesus reden, als es die
Evangelien tun? Die Erfahrung zeigt
gerade, dass solch ein aufrichtiges Ge-
sprich den respektvollen Dialog nicht
unmdglich macht, sondern ihn er6ffnet.

Den knappen ,systematisch-theologi-
schen Erwigungen zum Dialog®“ liegt
offensichtlich ein bestimmtes Vorver-
stindnis von Dialog- und Mission zu-
grunde, welches die beiden im Gegen-
satz sieht. Dieses Vorverstindnis kommt
im dritten Kapitel ndher zur Sprache.

3. Wie verhalt sich Mission zum
Dialog?

Auch dieses Kapitel teilt sich in einen
relativ ausfiihrlichen biblisch-theologi-
schen Teil (,,Biblisch-theologische Uber-
legungen zur Mission®) und einen knap-
pen systematisch theologischen Teil
(,,Systematisch-theologische Uberlegun-
gen zur Mission in Bezug auf Musli-
me*).

a) Missio Dei

Die biblische-theologischen Uberlegun-
gen beginnen mit einer kurzen Beschrei-
bung des Missio-Dei-Gedankens (,,mis-
sio dei”: lateinisch fiir ,,die Sendung
Gottes”, ,,Gottes Mission®), der heute
breiter 6kumenischer Konsens ist.
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Missio Dei
umfasst
»Zeugnis®

und verbale
Verkundigung.

... Die Bewegung Gottes zu den Menschen
und zu der Welt hin, die hier [in Gottes
Handeln an Israel im Alten Testament] zum
Ausdruck kommt, beschreibt den Grund-
gedanken der Missio Dei. Diese Bewegung
setzt sich in den Zeugnissen des Neuen
Testaments fort: Jesus selbst ist Ausdruck
der Missio Dei. In ihm und durch ihn
kommt Gott zu den Menschen. Im Zentrum
der Botschaft Jesu stehen die Verkiindigung
und der Anbruch von Gottes Reich. Dieses
zeigt sich in Jesus selbst, in seiner Botschaft
und in seinen Taten. Besonders in den
Gleichnissen werden Menschen zu eigenem
Urteilen und eigener Stellungnahme aufge-
fordert. In den Wundererzéhlungen ist die
Entscheidung des Einzelnen, geheilt werden
zu wollen, zentral: Niemand wird gegen
seinen Willen geheilt oder manipuliert. ...
Dies setzt sich im Zeugnis der Apostel und
der ersten Christen fort: Wenn wir nach
dem Inhalt des christlichen Zeugnisses
fragen, so sehen wir auch hier, dass es sich
um den umfassenden Heilswillen Gottes fiir
seine Menschen handelt. Dieser wird im
Neuen Testament beschrieben als der
Anbruch des Gottesreiches und zeigt sich
im Sieg des Lebens iiber den Tod durch die
Auferweckung seines Sohnes ... (13;
Hervorhebung im Original).

Hier wird ausdriicklich be-
stitigt, dass ,Missio Dei*
»Zeugnis“ und verbale Ver-
kiindigung durch Jesus wie
auch durch die christlichen
Gemeinde umfasst, und zwar
in einer Weise, die zur ,,Stel-
lungnahme auffordert und zur freien
Entscheidung fiihrt.

Es ist beachtenswert, wie im Verlauf der
folgenden Argumentation dieser dkume-
nische Konsens zur Missio Dei als Argu-
ment gegen eine friedliche, freundliche,
respektvolle, sich zuwendende Verkiin-
digung des Evangeliums an Muslime
verwendet wird — obgleich er doch
vielmehr dafiir spricht.
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b) Fehler der Vergangenheit

Die negativen Bilder von ,,Mission“ und
,,Konversions-Absicht”, die die Denk-
voraussetzung des Arbeitspapiers bilden,
speisen sich aus der negativen Ge-
schichte der Kreuzziige und des Kolo-
nialismus:

In der weiteren Geschichte der christlichen
Kirche begegnen uns immer wieder Bei-
spiele davon, wie Mission schrecklich
missverstanden wurde. Nicht Gott, sondern
die Kirche, hiufig im Biindnis mit welt-
licher Macht, wurde als Subjekt der Mission
angesehen. Eine sich triumphalistisch ge-
bardende Kirche schreckte dabei auch vor
schlimmster Gewalt nicht zuriick. Dies
belastet bis heute auch die Beziehungen zu
Muslimen, fiir die die Kreuzziige und die
Reconquista im kollektiven Gedéchtnis tief
verhaftet sind.

In der heutigen Auseinandersetzung um den
Begriff der Mission stehen dem Konzept
der Missio Dei Vorstellungen von Evan-
gelisation und personlicher Bekehrung
entgegen. Diese berufen sich besonders auf
den sog. Missionsbefehl in Mat 28 (14;
Hervorhebung im Original).

Es ist ohne Frage wichtig, sich in der
Begegnung mit Muslimen der Bedeutung
bewusst zu sein, die die Kreuzziige und
die Herrschaftsepoche ,,christlicher* Ko-
lonialherren oft fiir ihr Bild vom
Christentum haben. Zweifelsfrei lassen
sich gerade in diesen Epochen viele
schreckliche Entstellungen ,,christlicher

Mission®“ finden, insbeson-
dere aufgrund des Biindnis- Anwendung
ses der Kirche mit militdri- staatlicher

scher und politischer Macht.
Aber der Missbrauch der
Rolle der Kirche in der
Mission hebt doch den rech-
ten Gebrauch nicht auf. Die Frage
miisste lauten: Welche Aufgabe hat die
christliche Kirche in der Missio Dei?
Aufgrund der vorangehenden Beschrei-
bung der Missio Dei lage es doch nahe,

christliche
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Steht

Missio Dei im
Gegensatz zu

Evan
und

personlicher

Beke

hier uw.a. von der Fortsetzung der
verbalen Verkiindigung Jesu zu sprechen,
welche zur  freien  Entscheidung
auffordert. = Doch  das  Gegenteil
geschieht: Das Arbeitspapier setzt ohne
irgendeine Begriindung den Trium-
phialismus, den Machtmissbrauch und
die Gewaltanwendung durch die Kirche
in der Vergangenheit mit den heutigen
»vorstellungen von Evangelisation und
personlicher Bekehrung® gleich. Denn
beides wird parallel als Widerspruch zur
Missio Dei beschrieben!

Wie kommen die Autoren angesichts der
heutigen gesellschaftlichen Realitit da-
rauf, christliche Gemeinden, denen an
Evangelisation und personlicher Bekeh-
rung gelegen ist, mit der Anwendung von
staatlicher Gewalt in Verbindung zu
bringen? Wenn es denn in der ,,Aus-

einandersetzung um den
Begriff Mission” irgendwo
Ansédtze gibt, eine ge-

sellschaftliche Machtstellung
zur Durchsetzung der eige-
nen Position zu gebrauchen,
dann doch wohl am ehesten
in kirchlichen Dokumenten
wie diesem Arbeitspapier,
das Christen, die Muslimen
»in  Konversationsabsicht“ begegnen,
offentlich vorwirft, den gesellschaftli-
chen Frieden zu bedrohen und dem Geist
und Auftrag Jesu Christi zu wider-
sprechen (vgl. 18)!

Die Behauptung, in der aktuellen Dis-
kussion werde Missio Dei im Gegensatz
zu Evangelisation und personlicher Be-
kehrung geschen, stellt die Wirklichkeit
auf den Kopf! Das war bestenfalls der
Stand der 1970er und 1980er Jahre!
Macht man sich die Miihe eines Uber-
blicks iiber unterschiedliche theologische
Darstellungen der Missio Dei innerhalb
eines weiten Okumenischen Rahmens,1

gelisation

hrung?

1 Siehe Thomas Schirrmacher, Missio Dei. Mission
aus dem Wesen Gottes. VTR: Niirnberg, 2011,
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so kann man festhalten, dass nirgends
aus der Missio Dei abgeleitet wird, man
konne und diirfe bestimmten Perso-
nengruppen das Evangelium nicht an-
empfehlen. In der neuen Missionser-
klarung des ORK von 2013 sowie in dem
CZiemW-Dokument von 2011 steht viel-
mehr ausdriicklich: Missio Dei umfasst
auch und gerade die verbale Verkiindi-
gung des Evangeliums.

Insbesondere das CZiemW-Dokument
stellt ja einen Verhaltenskodex bereit,
wie Mission und Evangelisation in ethi-
scher Verantwortung geschehen sollen,
um jeden Gebrauch von Gewalt und die
Verflechtung mit Machtstrukturen zu
unterbinden. Dieses Dokument leitet den
Missionsauftrag aus der Missio Dei ab,
aus der es dann ebenfalls die Ethik der
Mission entwickelt. In diesem Konsens-
papier des ORK, der Katholischen Kit-
che und der Weltweiten Evangelischen
Allianz ist wohlgemerkt in keiner Weise
von einem prinzipiellen Verzicht auf
Evangelisation oder , Konversationsab-
sichten* die Rede.

c) Mat 28

Im Folgenden wird als eine entschei-
dende Ursache fir den (vermeintlich
falschen) Fokus auf Evangelisation und
Bekehrung ein (vermeintlich) falsches
Verstdndnis von Mat 28, 18-20 genannt
und eine alternative Lesart postuliert, die
der heutigen gesellschaftlichen Situation
angemessen‘ sei:

Diese [Vorstellungen von Evangelisation
und personlicher Bekehrung] berufen sich
besonders auf den sog. Missionsbefehl in
Mat 28. Ein Blick in die Wirkungs-
geschichte zeigt, wie unterschiedlich dieser

insbesondere S. 9-21. AnschlieBend an den
historischen Uberblick wird im Einklang mit dem
weltweiten Okumenischen Konsens eine exege-
tische Begriindung der Mission gegeben, die die
Missio Dei im Wesen des dreieinigen Gottes
verankert. Dabei werden Auffassungen diskutiert,
die von der Sicht des Autors abweichen.
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Text in der Kirche verstanden wurde. Erst
im 19. und 20. Jahrhundert setzte sich eine
Lesart des Textes als ,Missionsbefehl*
langsam durch; er wurde nun als der
grundlegende Auftrag Christi an alle
Christen gesehen, wobei insbesondere die
Bekehrung des Einzelnen im Mittelpunkt
stand.

Heute ist es notwendig, neu dariiber nach-
zudenken, wie wir diesen Text in einer
multireligiosen und religids pluralen Gesell-
schaft angemessen verstehen konnen (14-
15).

Fall hatte der Text generell immer einen
sehr prominenten Platz in der Kirche.
Beispielhaft wird das durch die Ver-
wendung im Kleinen und GroBen Kate-
chismus Martin Luthers deutlich.

Das Neue Testament ist in ,,einer multi-
religiosen und religios pluralen Gesell-
schaft* entstanden und hat in der Frithen
Kirche ausschliefllich als Minderheit in
multireligiosen Gesellschaften gelebt.
Mit Ausnahme der christia-

nisierten Staaten der west-

- . . . lichen Welt galt und gilt das Das Neue
Zundchst einmal vermischen die Autoren ¢, fiir die gesamte Christen-  Testament ist
hier zwei Dinge, namlich die Frage, ob  peit in jhrer Geschichte. Die  in einer

Mission im Laufe der Kirchengeschichte

. . : Frage, wer in einer multi-
aus der Bibel abgeleitet wurde, und die 8

religiosen Welt ,alle Vol-

multireligidsen
Gesellschaft

Frage, welche Bibeltexte daflir jeweils
benutzt wurden. Denn aus der grofen
Zahl an klassischen Missionstexten wur-
den zu verschiedenen Zeiten verschie-
dene Texte bevorzugt. Jedes der vier
Evangelien enthdlt am Ende eine andere
Form der Beauftragung der Jiinger mit
der Weltmission. Welche jeweils zu
welcher Zeit am beliebtesten war,
anderte sich. Derzeit ist etwa die Missio-
Dei-Begriindung des Johannesevange-
liums (,,Wie mich der Vater gesandt hat,
so sende ich euch ... Joh 20,21) sicher
beliebter als Mat 28,18-20. An der
Sendung an sich dndert das nichts.

Im Ubrigen gibt es gegen die Sichtweise,
dass Mat 28,18-20 sich erst im 19. und
20. Jahrhundert langsam als zentraler
Missionstext durchsetzte, wichtige Ein-
winde: So spielt dieser Text etwa bei
William Carey in seiner Hauptschrift von
1768 (,,Eine Untersuchung iiber die Ver-
pflichtung der Christen, Mittel einzu-
setzen fiir die Bekehrung der Heiden®)
eine zentrale Rolle. Aber auch schon
Martin Bucer verstand diesen Text im
modernen Sinne als Beauftragung der
Kirche, im Unterschied zu den anderen
Reformatoren, in deren Sicht er sich nur
an die Zwolf Apostel wendete. In jedem
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ker” sind, die in die Nach-
folge gerufen, getauft und
gelehrt werden sollen, ist also keines-
wegs neu oder auf die gegenwirtige
deutsche Kirchenlandschaft beschréinkt.
Die angefiihrten ,,neueren Arbeiten® sind
sehr selektiv und mit einer klaren Ziel-
setzung ausgewdhlt:

entstanden.

Neben dem traditionellen Verstindnis treten
neuere Arbeiten, die eine Offnung in der
Interpretation ermoéglichen. So legen exe-
getische Untersuchungen nahe, den Auftrag
in V. 19 als eine Aufzihlung zu lesen.
Zentral ist dabei die Frage, wie der
griechische Begriff matteteuein [sic] zu
iibersetzen ist. Es geht weniger darum, alle
zu Anhidngern Jesu (Jiingern) zu machen,
als vielmehr sie als Schiiler anzunehmen.
Die Lehre Jesu soll in der Welt, unter den
Volkern, bekannt gemacht werden. Wer
zum Glauben kommt, der soll getauft
werden. Eine zwangsldufige Abfolge ist
damit nicht gemeint. Die Bewegung hin zu
den Volkern hat im Kontext des MT-
Evangeliums daher weniger den Charakter
des Befehls, die Welt zu missionieren und
alle zu Christen zu machen, vielmehr geht
es um die explizite Erlaubnis, die gute
Botschaft auch unter den Voélkern bekannt
machen zu diirfen. ...
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... Das Ziel der Mission durch die Jiinger ist
also nicht eine Bekehrung, sondern die
Praxis der neu gewonnenen Jiingerinnen
und Jiinger, ihre Lehre ist von ihren guten
Taten begleitet

Damit erscheint auch der sog. ,Taufbefehl’
in einem anderen Licht. Es ist eben nicht
damit gemeint, dass eine Begegnung von
Christen mit Menschen anderer Religion
grundsitzlich das Ziel der Bekehrung des
anderen hat. Gleichwohl haben Christen den
Auftrag, in ihrem Handeln Zeugnis dariiber
abzulegen, was ihren Glauben trigt (15-16).

Das Dokument bezieht sich auf einen
Exegeten, der mathéteuein mit ,als
Schiiler anzunehmen* statt mit ,,zu Jiin-
gern machen® {ibersetzt. Diese Ausle-
gungs-Moglichkeit wird dann verab-
solutiert und in der Konsequenz gegen
Mission verwendet.

Gegen den Begriff , Missionsbefehl
mag zu Recht eingewendet werden, dass
es nach exegetischem Konsens in Mat
28,18-20 um eine Beauftragung geht. In
dem missionsgeschichtlich wichtigeren
englischen Begriff great commission
kommt dies jedoch korrekt zum Aus-
druck. Es geschieht eine Beauftragung,
die nicht die Apostel zu Autorititen
macht, sondern die Autoritdt Jesu wird
zum Ausgangspunkt fiir die Weitergabe
der Lehre und Gesinnung Jesu macht.
Das Arbeitspapier schwicht diese ,,Be-
auftragung® zu einer ,,expliziten Erlaub-
nis*“ ab. Wie wir sehen werden, wird aus
dieser ,,Erlaubnis“ dann verbliiffender
Weise schlieBlich ein Verbot der Mission
abgeleitet.

Das Arbeitspapier beruft sich fiir die
,neue’ Sicht des Missionsbefehls auf
Aussagen aus einem Aufsatz von W.
Reinboldz, der im Ganzen aber letztlich

2 Wolfgang Reinbold, [,,,Gehet hin in alle Welt
und machet zu Jingern alle Volker'? Zur
Ubersetzung und Interpretation von Mt 28,19
Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 109 (2012):
176-205
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eine andere Position vertritt. In dem
Aufsatz verteidigt der Autor die Uber-
setzung Luthers (,,Gehet hin in alle Welt
und lehret alle Volker und tauft sie ...)
und die Auslegung, es gehe um ein all-
gemeines Lehren der Volker
jeweils als Gruppe, aus der
dann nur die Einzelpersonen

getauft wiirden, die positiy ©5 1 Mat28
auf die Lehre reagieren. |Chtdarum,
Reinbold stellt aber ,Hei- Venschen
denmission® keinesfalls per 24 Kirchen-
se in Frage! Er spricht auch ~Mmitgliedern zu
nicht nur von einem ,Diir- machen.
fen“, sondern sehr wohl

auch von einem ,Sollen“ (mehrfach,

Reinbold, 201) und wird dem Imperativ
des Textes damit gerecht. Es geht ihm
um die Bedingungen, unter denen
Mission geschieht. Stimmen diese, heif3t
das fiir Reinbold:

Die matthdischen Christgldubigen diirfen
von nun an den »Weg der Heiden« (Mat
10,5) betreten. Sie diirfen und sollen den
Nichtjuden in werbender Absicht das
Evangelium verkiinden und sie als Schiiler
annehmen. Und sie diirfen und sollen,
sollten ihre Worte auf fruchtbaren Boden
fallen, diese Frauen und Ménner durch die
Taufe in die Gemeinschaft der Christ-
glaubigen aufnehmen (ebd. S. 201,
Hervorhebung hinzugefiigt).

Mit den Thesen der Handreichung, die
sogar ein Gesprich in werbender Absicht
fiir unstatthaft halten, hat das tiberhaupt
nichts zu tun.

Natiirlich geht es in Mat 28,19 nicht
darum, Menschen zu Kirchenmitgliedern
zu machen, sondern sie ,,Lernende®
werden zu lassen, die sich darin iiben,
das zu tun, was Jesus aufgetragen hat.
Aber das steht nun gewiss nicht im
Widerspruch zu einer ,,personlichen Be-
kehrung® zu Jesus. Im Gegenteil, Be-
kehrung ist in dem multireligidsen Kon-
text des Neuen Testaments die selbst-
verstidndliche Voraussetzung dafiir, dass
man getauft wird und anschlieend tat-
sdchlich Jesu Willen tut.
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Eine

Auslegung des

Die Aussagen des Arbeitspapiers hin-
sichtlich des Taufbefehls sind wider-
spriichlich und mehr verwirrend als er-
hellend. Was ist mit der Aussage
gemeint, dass Christen in der Begegnung
mit Menschen anderer Religion nicht
»grundsétzlich das Ziel der Bekehrung
des anderen” haben? Heilit es, dass
Christen nicht in jeder Alltags-Begeg-
nung mit Anders-Glaubenden diese
bekehren wollen? Das ist so selbst-
verstindlich, dass es nicht gesagt werden
miisste. Heilt es, dass Christen grund-
sétzlich nicht dieses Ziel haben sollten?
Dem widerspricht der folgende Satz, der
plétzlich doch wieder von einem Auftrag
zum Glaubens-Zeugnis durch die Tat
spricht. Ist also gemeint, dass man einer-
seits einen positiven Eindruck vom
Christentum vermitteln soll, aber zu-
gleich verhindern muss, dass dieser Ein-
druck so attraktiv fiir das Gegeniiber ist,
dass er sich fiir das Christentum interes-
siert? Darf Bekehrung nur ,aus Ver-
sehen‘ geschehen?

Diese Auslegung des Taufauftrags steht
offensichtlich im Gegensatz zur Praxis in
dem multireligiosen Kontext des Neuen
Testaments, in dem religiose Streitig-
keiten den  gesellschaft-
lichen Frieden stindig be-
drohten. Sowohl die Apos-

Taufauftrags telgeschichte als auch die
im Gegensatz Briefe lassen erkennen, wie
zur Praxis die frithen Christen ei-
des Neuen n_erseits unpétige Provoka-
Testaments. tion vermieden und der

Wahrung des gesellschaft-

lichen Friedens hohen Wert
zumafen. Doch gleichzeitig sehen wir in
den Taufberichten, dass Menschen ge-
tauft wurden, die vorher nicht an Jesus
als den Christus geglaubt haben und
durch das verbale Zeugnis von Christen
,,mit Konversions-Absicht* zum Glauben
gekommen sind. Nirgends findet sich der
Gedanke, dass die mogliche Gefahrdung
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des gesellschaftlichen Friedens gegen
eine solche Evangelisation spricht.

Eben diese Schlussfolgerung legt das
Arbeitspapier aber dem Leser in dem
abschlieBenden Absatz nahe:

In der heutigen Situation konnte dies
bedeuten, im sog. Missionsbefehl in erster
Linie einen innerkirchlichen Auftrag zu
horen und unsere Praxis danach zu be-
fragen, wie sie dem Anbruch und der Ver-
kiindigung des Reiches Gottes entspricht.
Konkret wird dies heute, wenn Mission sich
auf den Aufbau heilender und verséhnender
Gemeinschaften konzentriert (16).

Was hier zundchst nur als eine mogliche
Konsequenz unter vielen angesprochen
wird (,,konnte®, ,,in erster Linie®), fiihrt
letztendlich zu der eindeutigen Auf-
forderung, das Missionieren von Mus-
limen einzustellen.

Ist mit dem ,innerkirch-
lichen Auftrag“ gemeint,

dass die Kirche nur die Verkiindigung

Menschen mit dem christ- Sich nuran
lichen Glauben bekannt ma- Religions-
chen und zur Taufe auf- Mitglieder
fordern darf, die bereits richten?

getauft sind? Mission hétte

sich dann also im Sinne einer ,,Re-
Evangelisation® auf die Getauften ohne
kirchliche Praxis zu beschrinken. In der
Konsequenz hiefle das doch, dass im
Namen der Toleranz und des gesell-
schaftlichen Friedens christliche Lehre
und Verkiindigung sich nur an Religions-
Mitglieder richten soll, aber nicht nach
an Anders-Glaubende. Diese Logik ist
erschreckend nahe an den Regularien zur
Kontrolle religiosen Lebens in totalitiren
Staaten, die ,im Prinzip“ auch Reli-
gionsfreiheit garantieren.

Das Arbeitspapier bestimmt auch die
Zielsetzung der so verstandenen Mis-
sion: ,,der Aufbau heilender und ver-
sohnender Gemeinschaften®. Hier ist
aufs Neue die Vermischung von Kirche
und Gesellschaft zu finden. Natiirlich ist
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der gesellschaftliche Friede ein hohes
Gut, fiir das sich auch Christen einsetzen
sollen. Aber darum wird es doch noch
nicht zum herrschenden Kriterium fiir
die inhaltliche Bestimmung des ,,Mis-
sionsauftrags® von Jesus Christus an sei-
ne Gemeinde! Die gesellschaftliche Situ-
ation hat Einfluss auf das ,,Wie®, jedoch
nicht auf das ,,Was“.

Diese Vermischung bringt
zugleich eine Ausgrenzung

Gesellschaft-

licher Friede gqsellgchaftlicher Gruppg:n
als mit s1c_h. Denn wgn_rl“Ml_s—
herrschendes sion ,in er.ster Linie* ein

o minnerkirchlicher — Auftrag®
K__rlte.r ium ist, missten die ,,versoh-
fur die nenden  Gemeinschaften®
Bestimmung konsequenter Weise auch
des Missions-  primir  nur  Kirchenmit-
auftrags? glieder umfassen. Das wire

aber sicherlich kein Beitrag
fir ein gesamtgesellschaftliches fried-
liches Miteinander, sondern wiirde
Muslime ausschlieBen — oder eben nur
,,aus Versehen aufnehmen.

c) Systematisch-theologische
Uberlegungen zur Mission in
Bezug auf Muslime

Auch dieser Abschnitt bietet vor allem
Kritik an einem ,falsch verstandenen
Missionsauftrag™ und preist ein Dialog-
Konzept als Alternative an:

Eine verbreitete Argumentation besagt, dass
Mission und Dialog zwei Seiten derselben
Medaille seien. So werde der Dialog
inhaltsleer, wenn ihm die missionarische
Dimension fehle — was immer darunter zu
verstehen sein soll. Weniger wird jedoch im
Allgemeinen die Kehrseite benannt: dass
demnach Mission fehlgeschlagen wire,
wenn sie nicht auf Dialog setzen wiirde.

Gleichwohl gilt, dass der Glaube an den
einen Gott nicht nur verbindet, sondern
auch trennt: Wihrend Christen bekennen,
dass sich der Gott Israels in Jesus Christus
offenbart hat, kdnnen Juden und Muslime
dies nicht mitvollziechen. Diese Differenz
muss ausgehalten werden. Sie kann nicht
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durch einen falsch verstandenen Missions-
auftrag tiberbriickt werden; vielmehr sollte
sie als Chance eines sich immer weiter
vertiefenden Gesprichs und des gemein-
samen Lernens begriffen werden Es geht
darum, den gemeinsamen Auftrag von
Christen und Muslimen in der Welt zu
erkennen. (16-17)

Die Aussage dieser Sitze bleibt durch
den Gebrauch des Konjunktivs und die
Abstraktionen diffus. Doch die subtile
Botschaft ist klar: Mission ist proble-
matisch. Dialog ist die Losung.

Was ist konkret damit gemeint, dass ,,ein
falsch verstandener Missionsauftrag die
Differenz zwischen Islam und
Christentum nicht iiberbriicken kann?
,,Falsch® meint offensichtlich ,,anders als
das Arbeitspapier”, also Mission als
Evangelisation mit Konversions-Absicht.
Gerade hier wird ja aber die Differenz
zwischen Christentum und Islam ,,ausge-

halten, d.h. nicht heruntergespielt.
Bekehrung als  ,Religionswechsel*
bedeutet einen ,,Seitenwechsel“ bei

bestehenden Differenzen und hat nichts
mit ,,Uberbriicken zu tun. So unklar
diese Aussagen sind, so klar ist ihre
Aussageabsicht: Mission sei die falsche
Antwort auf Differenz.

Natiirlich muss Differenz
freundlich und friedlich aus-
gehalten werden. Aber Dif-
ferenz wird doch gerade

Differenz

dann nicht ,ausgehalten”, friedlich
sondern ,,aufgehoben® oder ausgehalten
heruntergespielt, wenn als  corden.

Ziel ,das gemeinsame Ler-

nen“ hin zur Erkenntnis des ,,gemein-
samen Auftrag[s] von Christen und
Muslimen in der Welt“ vorgeben wird!

Die Alternative zum ,,falschverstandenen
Missionsauftrag® ist hier der ,,gemeinsa-
me Auftrag von Christen und Musli-
men“. Entsprechend tritt an die Stelle des
,missionarischen Zeugnisses* das ,,ge-
genseitige Zeugnis®:
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Wenn der Dialog zwischen Christen und
Muslimen auf Augenhdhe erfolgen und ein
gegenseitiges Zeugnis einschliefen soll,
dann ist nicht nur danach zu fragen, welches
Zeugnis Christen gegeniiber Muslimen zu
geben haben, sondern auch, was Christen
im Dialog mit Muslimen in der Missio Dei
zu lernen hitten: Was ist die ,,Mission“
der Muslime fiir uns? Dabei geht es nicht
nur um AuBerlichkeiten wie etwa die
Wahrnehmung, dass Muslime ihren
Glauben oft sehr viel ernsthafter vertreten
als Christen. Es geht auch um theologisch
Inhaltliches, das nicht missionarisch
bezeugt”, sondern nur dialogisch gelernt
werden kann.

Im Ubrigen hat sich im christlich-jiidischen
Verhiltnis die Erkenntnis herausgestellt,
dass es beim ,,wechselseitigen Zeugnis“ in
erster Linie nicht um ein Wortzeugnis,
sondern um den ,Dialog des Lebens‘ geht.
Diese Erkenntnis sollte auch das christlich-
muslimische ~ Verhéltnis  prigen (17,
Hervorhebungen im Original).

Aus welchem Grund und mit welchem
Recht sollen Christen fragen, was die
Mission der Muslime fiir Christen sei?
Liegt diese Antwort nicht ,,im Hoheits-
gebiet™ der Muslime selbst? Oder mdch-
te das Arbeitspapier nicht nur allen
Christen vorgeben, wie ihre ,,Mission®
zu verstehen sei, sondern auch den
muslimischen Mitbiirgern?

Natiirlich lernen wir etwas im Gespriach
mit Menschen, die anders glauben, und
sollen mit dieser Lernbereitschaft auch
unseren muslimischen Mitbiirgern be-
gegnen. Doch was hier hochgestochen
als ,,theologisch Inhaltliches* bezeichnet
wird, das sich nur ,dialogisch® er-
schlief3t, bleibt sehr abstrakt und ist weit
entfernt von der Realitdt des christlich-
islamischen Gesprichs, sowohl von dem
kleinen Dialog des Lebens als auch von
dem offiziellen Dialog der Gelehrten.

Wer meinte, wenigstens im Rahmen
eines ,gegenseitigen Zeugnisses® und
»dialogischen* Lernens hétte das verbale
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Mitteilen eine wichtige Bedeutung, der
wird belehrt, dass im Sinne der Kon-
vivenz das gemeinsame Leben ent-
scheidend sei. So wahr es ist, dass ge-
meinsames Leben eine wichtige Grund-
lage fiir das gegenseitige Verstehen ist,
so fragt man sich doch, wie ohne Worte
ein Verstindnis fiir theologische Inhalte
entstehen soll. Es entsteht der Eindruck,
dass ein ,,Dialog auf Augenhoéhe* dann
geschieht, wenn man miteinander lebt,
ohne iiber Glaubensunterschiede zu spre-
chen.

Zum Dialog des Lebens
gehort aber nicht nur das
zwanglose Gesprich iiber
Inhalte im Alltag. Da
gerade Muslime sehr gerne
iber Gott und Religion
sprechen, gehort es auch
zum Dialog des Lebens,
ehrliche Antworten zu geben und nicht
kiinstlich auszuweichen. Darum wird ein
echter ,,.Dialog des Lebens* durch solche
schriftlichen Vorgaben, die ihn mit
Verboten und Beschrinkungen belasten,
nicht gefordert. Er ergibt sich vielmehr
aus dem Leben selbst und dem Respekt
und der Liebe gegeniiber Anders-
glaubenden.

Schriftliche
Vorgaben
belasten einen
echten Dialog
des Lebens.

4. Dialog und Mission im
okumenischen Kontext

Das vierte Kapitel erweitert kurzzeitig
den Blick iiber den deutschen Kontext
hinaus und verweist auf Erkenntnisse
und Erfahrungen der weltweiten Kirche
im Bezug auf Mission und Dialog,
insbesondere in der Begegnung mit
Muslimen. In dem knappen ersten Teil
wird das CZiemW-Dokument kurz vor-
gestellt und in den deutschen Kontext
,ubersetzt“. Diese Anwendung auf den
deutschen Kontext ist optisch in dem
Dokument hervorgehoben und funktio-
niert daher als Zusammenfassung der
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prinzipiellen Aussagen der ,,Arbeitshilfe*
hinsichtlich Mission und Dialog.

In einem relativ ausfithrlichen zweiten
Teil werden Beispiele fiir den christlich-
muslimischen Dialog aus Indonesien be-
richtet. Daran schlieft sich ein dritter
knapper Teil zu dem Thema ,,Funda-
mentalistische Verweigerung des Dia-
logs®.

a) Das Dokument ,,Das christliche
Zeugnis in einer multireligiosen
Welt — ein Verhaltenskodex

Der Hintergrund und die Bedeutung des
CZiemW-Dokuments werden kurz dar-
gestellt:

Angesichts vielfacher Spannungen zwi-
schen Religionen in manchen Regionen der
Welt und angesichts extremistischer und
fundamentalistischer Auspragungen sowohl
des Christentums wie auch des Islam und
anderer Religionen wurde im Jahr 2011 die
Schrift: ,,Das christliche Zeugnis in einer
multireligiosen Welt — Empfehlungen fiir
einen Verhaltenskodex erarbeitet. Bemer-
kenswert ist, dass neben dem Oku-
menischen Rat der Kirchen und dem
Pépstlichen Rat fiir den Interreligidsen
Dialog auch die Weltweite Evangelische
Allianz diese Empfehlungen gemeinsam
verantworten. Hier ist ein breiter oku-
menischer Konsens erzielt worden, der den
Aussagen dieser Schrift eine besondere
Relevanz gibt (18; Hervorhebung im
Original).

Angesichts der Tatsachen, dass das
CZiemW-Dokument sich ausfiihrlich mit
den Fragen von Mission, Dialog und
Evangelisation sowie einem respekt-
vollen Umgang und Toleranz gegeniiber
Andersglaubigen in pluralen Kontexten
auseinandersetzt, und dass seine ,,be-
sondere Relevanz als ,breiter dkume-
nischer Konsens“ extra betont wird, ist
nicht nachvollziehbar, warum mit kei-
nem Wort weiter auf seinen Inhalt
eingegangen wird.

Der breite 6kumenische Konsens ist ganz
eindeutig: Mission ist nur Mission, wenn
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sie die Menschenwiirde der Gesprichs-
partner respektiert und auf jeden Zwang
und jegliche Manipulation verzichtet.
Solche Mission leitet sich aus der Missio
Dei, aus der Sendung eines liebenden
Gottes ab. Daher gehort sie zum Wesen
der Kirche und ist damit
unverzichtbar. Dialog ist —

: ) Mission ist
lsofern d1§: I:iartnlgr ithn zu- nur Mission,
assen — in der begegnung . oo

mit Menschen ebenfalls un-
verzichtbar. Er setzt aber

. wirde der

immer voraus, dass man Gesorichs

sich zunichst des eigenen P
partner

Glaubens zu vergewissert.
So und nicht anders steht es
in dem CZiemW-Doku-
ment von 2011 sowie auch in der Er-
klarung des ORK ,,Gemeinsam fiir das
Leben: Mission und Evangelisation 1n
sich wandelnden Kontexten von 2013.*

respektiert.

Ohne also nidher auf diesen Inhalt des
CZiemW-Dokumentes einzugehen, geht
das Arbeitspapier dazu iiber, in Hinblick
auf die ,Erstellung von Richtlinien im
eigenen gesellschaftlichen Kontext* drei
,,Gesichtspunkte besonders hervorzu-
heben®. Diese sind als Zwischenresultat
in dem Dokument optisch hervorge-
hoben:

Gegeniiber Verunglimpfungen, Verzerrun-
gen, falschen und vereinfachenden Dar-
stellungen des Islam in Gesellschaft und
Medien haben die Kirchen, mithin alle
Christinnen und Christen, die Aufgabe sich
kritisch zu verhalten und ein von Liebe und
Respekt getragenes Verstindnis der Mus-
lime, in dem diese sich selber wiederfinden
konnen, zu entwickeln. Das schlieit eine
kritische Haltung gegeniiber einzelnen be-
denklichen islamistischen Gruppen keines-
wegs aus, sondern ein. So wird die Vielfalt
muslimischen Lebens gebiithrend beriick-
sichtigt.

Aus dem Glauben heraus in Gottes Liebe zu
handeln bedeutet Respekt und Vertrauen
aufzubauen, das wechselseitige Verstindnis

3 BELEGE Suchen
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zu vertiefen, zu starken und zu ermutigen.
Die Zukunft der Gesellschaft als gemein-
same Aufgabe zu verstehen fordert zu
starkerer Zusammenarbeit heraus.

Auch der Wechsel von einer Religion zur
anderen muss mdglich sein, Bekehrung zum
Christentum bleibt aber das Werk des
Heiligen Geistes. Eine strategische Islam-
mission oder eine Begegnung mit Muslimen
in Konversionsabsicht bedroht den inner-
gesellschaftlichen Frieden und widerspricht
dem Geist und Auftrag Jesu Christi und ist
entschieden abzulehnen (18).

Die ersten beiden Punkte
entsprechen ganz dem brei-

,Strategischer Mission und ,,Konver-
sionsabsicht“. Hier wiederholt sich das
Muster eines dulerst selektiven und
verkiirzten Hinweises auf biblische
Sachverhalte, die Schlussfolgerungen
nahelegen sollen, die im Gegensatz zu
den Schlussfolgerungen innerhalb des
biblischen Kontexts stehen. So ist im
Neuen Testament die Gewissheit, dass
der Heilige Geist Bekehrungen wirkt,
gerade ein Motivationsfaktor fiir die
verbale Verkiindigung mit deutlicher
Konversionsabsicht (vgl. z.B. Apg 18,8-
11). Nach der Logik des Arbeitspapiers
miisste man konsequenterweise auf jede

Respektvoller

ten Konsens des CZiemW-  Art der Predigt und kirchlichen Ver-

Umgang mit . ; . X .
l\/IusinmSn liegt Dokuments. Ein respekt-  o6ffentlichung verzichten, da ja auch bei
auch denen voller Umgang mit Mus- Christen jede Verinderung der Herzen
o Horsen limen, eine differenzierte ein Werk des Heiligen Geistes ist.

die fiir ain Betrachtung des Islams und  pe; gpschlieBende Satz steht nicht nur
somarisches S0 von Aufrichtigkeit und 5, ctrikten Widerspruch zu dem breiten
; , Vertrauen geprégtes Mitein-  spymenischen Konsens des CZiemW-
eugnis i i i

. tg ‘ ander liegen auch den Chris-  pokyments, sondern lehnt ,entschieden®
eintreten. ten am Herzen, die fiir ein

missionarisches Zeugnis ge-
geniiber Muslimen eintreten.

Und umgekehrt gilt: Viele der Menschen,
die sich als Christen verstehen, aber
Muslime und ihren Glauben verun-
glimpfen und mit negativen Pauschal-
verurteilungen entgegentreten, waren
noch nie fiir Mission und wollen ge-
wisslich nicht Muslime zum christlichen
Glauben einladen.

In dem dritten Punkt wendet sich die
Argumentation des Arbeitspapiers gegen
Mission. Damit vollzieht das Arbeits-
papier mit Berufung auf das CZiemW-
Dokument eine Wende, die das Gegenteil
dieses Dokuments selbst besagt. Der
Leser erhilt aber keinerlei Hinweis, dass
es nun um Schlussfolgerungen der Au-
toren geht, die von dem 6kumenischen
Konsens abweichen.

Der Satz ,Bekehrung zum Christentum
bleibt aber das Werk des Heiligen
Geistes* leitet iiber zur Ablehnung von
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ab, was Teil des Menschen-
rechts auf Religionsfreiheit
ist! Mit den schérfsten Wor-
ten werden nicht nur insti-
tutionell geplante Mission,
sondern selbst der private,
personliche Wunsch, ein
Muslim moge Christ wer-
den, verurteilt. Diese wer-
den politisch diffamiert als Gefdhrdung
des gesellschaftlichen Friedens und theo-
logisch mit dem Bann belegt als un-
vereinbar mit dem ,,Geist und Auftrag
Jesu“. Dieses Urteil wurde in den voran-
gehenden Kapiteln weder biblisch noch
systematisch-theologisch wirklich be-
griindet. Vielmehr wird das, was vorher
in Konjunktiven, als Moglichkeit oder
als Anfragen formuliert wurde, hier nun
plotzlich zu apodiktischen, dogmatischen
Aussagen.

Solche eine pauschale Verurteilung eines
breiten Spektrums von Mit-Christen —
nicht zuletzt von christlichen Migranten

... im
Widerspruch

Konsens.
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und multikulturellen Gemeinden — steht
im eklatanten Widerspruch zu dem
Selbstanspruch, Andersglaubenden nicht
mit ,,Verunglimpfungen, Verzerrungen,
falschen und vereinfachenden Darstel-
lungen zu begegnen — von ,,Liebe und
Respekt™ ganz zu schweigen.

Das Arbeitspapier fiihrt

provoziert. Diese Art von Konfliktpo-
tential ist vielmehr Teil der multi-
kulturellen Lebensrealitit einer offenen
Gesellschaft, zu deren Grundlagen ge-
lebte Religionsfreiheit gehort. Ob daraus
eine Gefiahrdung des gesellschaftlichen
Friedens entsteht, hdngt davon ab, wie
auf die empfundene Provokation reagiert

Solche nirgends ndher aus, auf wird! So wird ja der gesellschaftliche
pauschale welche Weise ,Islammis- Friede z.B. auch nicht durch das Tragen
Verurteilungen  sion®  den  gesellschaft- von quﬁychem gefahrdeE, sondern
stehen im lichen Frieden gefdhrdet. durch die offentlichen HassduBerungen
eklatanten 7u diesem Tatbestand wiir-  derer, die sich dadurch provoziert fiihlen.
Widerspruch zu den ja in irgendeiner Weise =~ Wenn es den Autoren des Arbeitspapiers
Liebe und offentliche Unruhen, ge- darum gehen sollte, dass unnétige Pro-
Toleranz walttdtige  Ausschreitun-  vokationen seitens der Christen ver-

gen, titliche oder verbale

Angriffe auf bestimmte
Menschengruppen gehdren oder die ge-
zielte Provokation zu solchen Taten. Wo
hat sich denn eine christliche missio-
narische Aktivitit in unserer heutigen
Gesellschaft einer dieser Dinge schuldig
gemacht?

Es ist zu vermuten, dass die Autoren der
Arbeitshilfe an die Mdoglichkeit denken,
dass Muslime sich durch christliche
Mission provoziert fithlen. Das hat natiir-
lich negative Folgen fiir das personliche
Verhiltnis der betroffenen Menschen
oder auch Menschengruppen zum Chris-
tentum. Es kann aber davon ausgegangen
werden, dass christliche Mission nicht
um dieser Provokation willen gezielt
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mieden werden und sie im Umgang mit
muslimischen Mitbiirgern zu gegen-
seitigem Respekt und Vertrauen bei-
tragen, so finden sich gerade dazu wich-
tige Hilfestellungen und Richtlinien in
dem CZiemW-Dokument. Dieser breite
O0kumenischen Konsens bietet eine gute
Grundlage dafiir, bei allen theologischen
Unterschieden hinsichtlich Mission und
Dialog einander mit Respekt und unter
Anerkennung von  unterschiedlicher
Sichtweisen zu begegnen und nicht mit
Verurteilungen und Zerrbildern — sei es
in der Begegnung mit Muslimen oder
mit Mitchristen.

Der zweite Teil der folgt in der néiichsten
Ausgabe dieser Zeitschrift.
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Uberlegungen zur Verarbeitung von Leid-Erfahrung in Japan als
Chance und Herausforderung missionarischen Handelns

Tobias Schuckert

Das Anliegen dieses Aufsatzes ist, deutlich zu machen, wie japanische Tsunami-
betroffene nach der Dreifachkatastrophe vom 11. Marz 2011 mit ihrer Leidsituation
umgehen. Dabei arbeitet diese Studie anhand von Interviewanalysen sowie
grammatikalischen Beobachtungen heraus, dass flr die Gesprachspartner das Gefihl
von Verbundenheit ein ausschlaggebendes Element zur Verarbeitung der
traumatischen Erlebnisse darstellt. Abschliefend wird kurz aufgezeigt, welche
missiologische Bedeutung diese Erkenntnisse fiur eine kulturell angemessene
Begegnung mit den betroffenen Menschen haben kdénnen.

Tobias Schuckert, M.A., ist Mitarbeiter
bei der Studien- und Lebensgemeinschaft
der Liebenzeller Mission. Von 2000 bis
2013 war er mit der Liebenzeller Mis-
sion in der Studentenarbeit und Ge-
meindegriindung in Japan tdtig. Seit
2013 studiert er im PhD-Programm fiir
Intercultural Studies am Fuller Theologi-
cal Seminary, Pasadena, Kalifornien.
Email: tobias.schuckert@ liebenzell.org.

Die Dreifachkatastrophe vom 11. Mirz
2011, bestehend aus Erdbeben, Flutwelle

danach wurde von ethnologischer' und
soziologischer” Seite ausgiebig erforscht.
Kiinstler und Schriftsteller haben sich
mit der Katastrophe auseinandergesetzt.
Nicht zu vergessen sind die vielen
Berichte, Biicher und Artikel, die Ge-
schichten von Betroffenen und Helden
der Krise einer breiten Masse zugénglich
machten’. Viele Tsunamiopfer haben ihr
Leid anhand von Tagebiichern oder mit
Hilfe von Fotobdnden ver-

arbeitet und verdffentlicht.

und nuklearem Unfall wird als die Christen haben die Dreifach- Der Umgang
schlimmste Krise der japanischen Ge- Katastrophe genutzt, um tiber —mit Leid gibt
schichte nach dem Zweiten Weltkrieg ihre eigene Identitdt und tiber  Einblicke in die
bezeichnet. 20.000 Menschen haben ihr ~ die  Bedeutung von Leid  Kultur und das
Leben im Tsunami verloren. Tausende Nhachzudenken —und = diese \Wertesystem.
wurden aufgrund der atomaren Kata- the(’lOg%SCh;mlSSIOIOngCh zu

verarbeiten”.

strophe von Fukushima entwurzelt und
mussten ihre Heimat verlassen. Ohne zu
ubertreiben, kann man von einer Kata-
strophe sprechen, die splirbare Aus-
wirkungen auf das gesamte Bewusstsein
der japanischen Nation hat. Die Drei-
fachkatastrophe wurde zu einem regel-
rechten Politikum. Nicht zuletzt hatte sie
Auswirkungen auf die Politik in
Deutschland. Ohne Fukushima gibe es
wohl kaum einen ,,Griinen*“ als Mini-
sterprasidenten im Bundesland Baden-
Wiirttemberg. Der 11. Mérz und die Zeit
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Trotz aller Forschung bleibt die Frage,
wie den Menschen in ihrer Not kulturell
angemessen geholfen werden kann’, wie

1 Gill. Steger und Slater, Japan copes with
Calamity; Kingston, Introduction; Nakamura,
Memory; Fisker-Nielsen, Grassroot Responses.

2 Brannigan, Japan’s March 2011 disaster;
Aldrich, Social and Physical Determinants;
Sawada, Livelihood.

3 Zum Beispiel: Imazeki, Tsunami wo koeta.
4 Fujiwara, Grasping the time.

5 Inaba und Kurosaki, Shinsaifukké; Otani, Ageing
Society; Okamura, Shinsaiboruntiakatsudo.
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gelingt kokoro no kea, ,,sich um das Herz
kiimmern*“?

Dieser Aufsatz trigt dazu bei, die Situa-
tion der japanischen Tsunamibetroffenen
besser zu verstehen. Dabei sollen drei
missiologische Ziele verfolgt werden die
man mit dem Anthropologen Paul Hie-
bert so zusammenfassen kann: Es geht
darum, Kulturen zu verstehen,

damit das Evangelium mit einem
Minimum an Verzerrung kommuniziert und
kontextualisiert wird.

Zum Einen geben der Umgang mit Leid,
die Art und Weise, wie Betroffene dieses
verarbeiten und letztlich Strategien ent-
wickeln, um im Leid zu {iberleben, dem
Beobachter Einblicke in die Kultur und
das Wertesystem der Menschen.

Zudem soll der Frage nachgegangen
werden, wo Mission in der japanischen
Kultur Ansdtze findet, die zu ,Lan-
debahnen* fiir die verdndernde Kraft des
Evangeliums werden kdnnen.

AuBerdem hat Missiologie die Aufgabe,
die Teilhabe der Gemeinde an der Missio
Dei zu unterstiitzen. Dieser Aufsatz tut
dies, indem er Licht auf den Kontext der
japanischen Tsunamibetroffenen wirft
und fragt: Wie konnen Gemeinden und
Missionsorganisationen den Menschen in
den Krisengebieten kulturell angemessen
zur Seite stehen? Im konkreten Fall der
Katastrophe vom 11. Mérz 2011: Welche
Lehren konnen Missionsorganisationen
aus Aussagen der Betroffenen der Drei-
fachkatastrophe ziehen, damit s1e nicht
folgender Kritik von Kumai, ' einem
Tsunamibetroffenen aus Kesennuma
Vorschub leisten: ,,Einige Helfer sind nur

gekommen, um sich selbst gut zu
fithlen.*

Dieser Artikel beschiftigt sich mit ver-
schiedenen Beobachtungen wéhrend

6 Hiebert, Missiological Implications, xiii

7 Alle Namen sind entsprechend der Wiinsche
meiner Interviewpartner geandert.
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meiner empirischen Untersuchung unter
Uberlebenden des ,,3.11.-Tsunamis® in
der Krisenregion im Nordosten Japans.

Die These dieses Beitrags lautet, dass
das Gefiihl von tsunagari, ,,Verbunden-
heit” japanischen Tsunamibetroffenen
hilft, das Trauma der Naturkatastrophe
zu bewiltigen. Dies wiederum hat Kon-
sequenzen fiir die Missions- und Ge-
meindearbeit im Nordosten Japans.

Forschungsmethoden

Diese Studie basiert auf einer Feld-
forschung anhand von 33 offenen Inter-
views und teilnehmender Beobachtung
in Ubergangssiedlungen in der Nihe von
Kamaishi (Iwate) und Kesennuma
(Miyagi) im Januar 2015 sowie von
September bis Oktober 2015. Die Inter-
views wurden mir durch einen japa-
nischen Pastor und einen deutschen
Missionar ermoglicht. Beide arbeiten
schon seit 2011 im Krisengebiet und
waren mir schon vor der Katastrophe
bekannt. Auch wenn meine Gespréchs-
partner in engem Kontakt mit den beiden
stehen, bekennt sich keiner von ihnen
zum christlichen Glauben.

Inhalt der Interviews waren die Er-
zdhlungen der einzelnen Tsunamibetrof-
fenen. ,,Wie haben Sie den 11. Mirz
2011 und die Zeit danach erlebt?, war
die leitende Frage wihrend des Ge-
spréchs.

Im Folgenden werde ich die Punkte
beschreiben, an denen sich beobachten
lasst, dass fir die Interviewpartner das
Gefiihl der Verbundenheit entscheidend
fiir ihre Leid-Bewiltigung ist. In den
einzelnen Abschnitten werden weiterhin
Begriffe analysiert, mit welchen Uber-
lebende ausdriicken, wie sich Tsunami-
betroffene in ihrer Zugehorigkeit er-
leben. Dabei ist die methodologische
Pramisse, dass die Erlebnisberichte der
einzelnen Tsunamibetroffenen kulturelle
Werte offenlegen. Die Berichte der
Gesprachspartner werden so zu einem
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Fenster, das uns einen, wenn auch
bescheidenen, Einblick in die japanische
Kultur gewéhrt.

Aus Platzgriinden ist es nicht moglich,
alle entsprechenden Zitate der Uber-
lebenden hier niederzuschreiben. Des-
halb habe ich mich auf représentative
Aussagen einzelner Gesprichspartner be-
grenzt.

Staunen und Erschrecken
gegeniiber der Natur

Der Begriff der shizen, ,Natur* spielt
eine zentrale Rolle darin, wie die Ge-
sprachspartner ihre Umwelt und auch ihr
Leid erleben. 13 Leute verwiesen in ih-
ren Aussagen in besonderem Malle da-
rauf, dass shizen verantwortlich fiir die
Katastrophe sei. Das ambivalente Ver-
haltnis zur “Natur” wird in folgenden
Aussagen deutlich:

Es war die Kraft der Natur. Ich kann nicht

anders, als es zu hassen (Ogata Akira, 1038).

Wir sind alle lebende Kreaturen in der
Natur, und die Natur kiimmert es nicht
(Takahashi Tsukasa, 185).

Andererseits sagt ein Stadt-

... eine tiefe angestellter, Funata Haruki:

Sehnsucht »Wir verchren die Na-

nach einem tur (59), und Marumatsu

Leben in Shintaro, ein Ladenbesitzer

Harmonie mit aus Kesennuma meint dazu:

der Natur. »lch bete die Natur an,
keine personliche Gott-
heit“ (38).

Dieses ambivalente Verhéltnis spiegelt
sich in verschiedenen Aussagen der
Uberlebenden wieder. Dabei ldsst sich
beobachten, dass Japaner einerseits eine
grofBe Ehrfurcht gegeniiber der Natur
empfinden, andererseits die zerstore-
rische Gewalt der Natur nicht begreifen

8 Die Referenzzahlen entsprechen der Stelle im
jeweiligen Transkript.
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konnen. Dies ldsst sich in fatalistisch an-
mutenden Aussagen beobachten. Der
Feuerwehrmann Kikuchi sagt dazu:

Das war etwas, das die Natur hervor-
gebracht hat. Da kannst du nichts dagegen
machen. Selbst wenn du schiitzen willst, du
kannst nicht schiitzen (161).

Trotz dieser Haltung lassen sich eine
tiefe Ehrfurcht und die Sehnsucht nach
einem Leben in Harmonie mit der Natur
wahrnehmen. Auf der Vorder- und
Riickseite eines Fotobuches mit Bildern
von der Katastrophe in der Stadt
Yamada, Prafektur Iwane, seht:

An jenem kalten Nachmittag im Frithling
hat uns das gniadige Meer

plotzlich  seine schwarzen Stof3zdhne
gezeigt. Aber wir, die wir in Yamada

leben, sind nicht verbittert gegeniiber dem
Meer. Nun gehen wir

tapfer dem Morgen entgegen.9

Das Symbol der Harmonie mit der Natur
ist inochi, ,,Leben.* Die japanische Spra-
che kennt verschiedene Begriffe, um die
unterschiedlichen Aspekte von Leben zu
beschreiben. Meine Gespriachspartner
benutzen den Ausdruck seikatsu, um
iiber ihr alltdgliches Leben zu sprechen.
Seimei spricht vom biologischen Leben.
Aber wenn Tsunamibetroffene von der
Natur als Quelle des Lebens sprechen,
sagen sie inochi. ,,Inochi ist die Wahrheit
des Universums®, sagt der Zenpriester
von Yamada Shimizu (42). Im Tempelge-
lande, fiir das Shimizu verantwortlich ist,
finden sich Plakate mit der Aufschrift:
totoi inochi wo taisetsuni, ,,das wertvolle
Leben wichtig nehmen.* Inochi ist mehr
als ,,blof3e Existenz.*

9 Tamura, Ano Hi. Ubersetzung Tobias Schuckert:
MFENFEDHDFETL: 5 DEADIFHZELNL -
BuIFrHni o Ly LWHICES AL ILE
ERE I en< W EHHICHE2 D THAE
¥
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Inochi nimmt in dem Sprachgebrauch
des christlichen japanischen Kontextes
eine wichtige Rolle ein. An dieser Stelle
seien zwei Beispiele genannt. Wenn
Christen vom ewigen Leben sprechen,
dann ist es eienno inochi. In den jo-
hanneischen Ich-bin-Worten sagt Jesus
zweimal: ,,Ich bin inochi (Joh 11,25;
14,6). Hier lésst sich eine Verschiebung

Uberlebenden der Tsunamikatastrophe
anstreben, diese Verbundenheit zur Na-
tur, die biblisch-theologisch immer nur
Geschopf ist, thematisieren.

Zugehorigkeit zur Familie

Familie war das vorherrschende Thema
wiéhrend der Interviews. Es gab kein

beobachten. ~Christen personalisieren ~ G€spréch ohne einen Verweis auf die

inochi und verbinden damit eine VYerbundenheit zur Familie und auf die

Ewigkeitshoffnung. Hilfe, die diese fl'ir. die Tsunamibe-

Ohne inochi. so cin Fischer trgffenqn darstellt. Wiederum stellt Fa-

aus Yama dé seien  Men- mllle .elnen.Stressfa.ktor dar, wenn zum

Gottheiten schen nicht ’faihig anderen Beispiel Kinder die Katastrophe be-

stehen 20 helfen. fiir an d’ere da 7u nutzen, um ihr Leben neu zu or'dneg unfil

zwischen dem .. g, E)ehauptet Fischer ihre Eltern verlassen (Kikuchi Giitchi,
Menschen ’ 19).

denken anders iiber das Le-

und der Natur.  pen als Leute, die in einer

Ein Grofiteil der Betroffenen, 21 Per-

Fabrik arbeiten. Deshalb ist
Fischern auch die Familie wichtig und
sie helfen einander (Kameyama Yasu-
yuki, 27). Er bringt als einziger die
Begriffe Leben und Lebensgestaltung
zusammen. Bei ihm ldsst sich beob-
achten, dass seine Sicht auf die Natur
und das Leben, seine Erwartungen an
sich selbst und seine Mitmenschen pragt.

Eine Analyse der Beobachtungen zu
shizen, ,,Natur* und inochi, ,Leben* legt
nahe, dass shizen eine Grofe ist, die liber
allem steht. Gottheiten stehen zwischen
dem Menschen und der Natur und
wirken harmonisierend auf diese ein.
Das Symbol dieser Harmonie, der
positiven Verbundenheit zur Natur, ist
inochi. Die Gottheiten stellen einen Ka-
nal dar, durch den der Mensch Zugang
zu Moglichkeiten hat, sich zu schiitzen,
Wohlstand und Sicherheit zu erreichen.
Der Mensch mit seinem ambivalenten
Verhiltnis zur Natur ist Teil der Natur. Er
lebt von ihr, ist ihr aber gleichzeitig
ausgeliefert. Von der Verbundenheit zur
Natur erwarten die Tsunamibetroffenen
Harmonie und Wohlstand. Es bleibt ein
Gegenstand weiterer Forschung, inwie-
fern Gemeinden und Missionen, die ein
langfristiges Engagement wunter den
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sonen, sprechen {iiber die Beziehung
Eltern-Kinder als eine Hilfe, das Trauma
der Katastrophe zu bewiltigen.

Dabei ldsst sich beobachten, wie die
Verantwortung der Eltern gegeniiber
thren Kindern zur Motivation wird, nicht
aufzugeben. Der Feuerwehrmann Kiku-
chi hatte schon mit seinem Leben abge-
schlossen, als ihn die Welle erreicht: ,,

Ich dachte an meine Kinder, das ist schlecht.
Ich konnte an nichts Anderes mehr denken.

Diese Verbindung zu den Kindern gab
ihm Kraft, weiterzukimpfen und sich
letztlich zu retten. Die Gespréachspartner
ziehen Kraft und Motivation aus ihrer
Beziehung zu den Kindern und aus dem
Wunsch, dass es den Kindern gut geht.
Aus diesem Grund zieht Onodera Tae
nach der Katastrophe von der kleinen
Insel Oshima auf das Festland nach Ke-
sennuma. Damit ihre Kinder in Kesen-
numa ein freies Leben fithren konnen,
nimmt sie in Kauf, dass sie ihren Mann
nur einmal die Woche sieht (Onodera
Tae, 49).

Andererseits finden Kinder ihre Identitét
in der Verbundenheit zu den Eltern. Das
spiegelt sich wider in dem, was die
Uberlebenden mitgenommen haben, als
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sie von der Gefahr einer Flutwelle hor-
ten: die ihai, ,,die buddhistischen Ah-
nentafeln, die sich in den Hausaltiren
befinden. Diese Tafeln symbolisieren die
Gegenwart der Ahnen und waren fiir
viele Gesprachspartner das erste, was sie
nach der Katastrophe suchten. Sie stellen
in diesem Sinne eine Verbundenheit {iber
den Tod hinaus dar. Ein Fischer driickt
diese Verbindung zu seinem verstorbe-
nen Vater so aus: ,,Alles, was ich weil3,
habe ich von ihm* (Kyoto Ehepaar, 26).
Die Zugehérigkeit zu denen, die einem
das Leben ermdglichen und denen man
selbst das Leben ermdglichte, ist hier
eine ausschlaggebende Hilfe fiir die Be-
troffenen.

Dankbarkeit fiir die erweiterte
Gruppe

Hilfe zu empfangen oder tasukeai, ,.ein-
ander helfen” gibt den Betroffenen das
Gefiihl der Verbundenheit. Dies wiede-
rum fithrt zu einem tiefen Gefiihl der
Dankbarkeit. Diese Dankbarkeit kenn-
zeichnet einen wichtigen Schritt zu einer
aktiven moralischen Beschiftigung mit
dem Trauma der Naturkatastrophe.

Zum Beispiel stand ein Mann wochen-
lang jeden Tag zur gleichen Zeit an dem
Eingang der Stadt Kamaishi; und zwar
genau zu der Zeit des Tages, als die
LKWs, die Hilfsgiiter nach Kamaishi
brachten und dann wieder wegfuhren
(Kameyama, 22). Der Mann griif3ite jeden
einzelnen der LKWs und driickte da-
durch seine Dankbarkeit fiir die er-
fahrene Hilfe aus. Hieraus ldsst sich
schlieBen, dass Tsunamibetroffene emp-
fangene Hilfe als Beginn einer Bezie-
hung wahrnehmen. Diese Verbundenheit
zwischen Helfendem und den Empfin-
gern der Hilfe ist nicht mit dem Abzug
der freiwilligen Helfer abgeschlossen.
Das Wort fiir ,,Dankbarkeit”, das acht
Gesprachspartner benutzen, ist arigatai
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und driickt diese Beziehung aus. Dieses
Bewusstsein der Dankbarkeit motiviert
die Uberlebenden, weiterzumachen und
ein aktives, erfolgreiches Leben zu ge-
stalten.

Arigatai driickt zusdtzlich eine Ver-
bundenheit aus, die sie mit diesen vo-
lunteers empfinden. Der Wunsch einer
Frau ist, dass alle Frei-
willigen, die ihr so geholfen

hatten, nun erfahren, dass -
empfangene

sie als Familie ein eigenes

Haus bauen konnten. Die Hilfe als
Freiwilligen sollen sehen, Beginneiner
dass ihre Mihen nicht Beziehung.
umsonst gewesen waren

(Onodera Tae, 38).

Die Beziehung hat mit dem Dienst der
Freiwilligen begonnen und endete nicht,
als diese das Krisengebiet verlassen
haben.

Arigatai konstituiert einen Schritt heraus
aus der Lahmung des Traumas. Beson-
ders deutlich wird der Zusammenhang
von Hilfe und Verbundenheit bei der
Ladenbesitzerin Onodera Yumiko von
Kesennuma. Sie erzdhlt, wie sie in der
kalten Zeit nach dem Tsunami eine neue
Jacke fiir ihren Sohn erhalten hatte. Das
Preisschild war unkenntlich gemacht,
stattdessen stand dort: ,.ganbatte, ,,Gib
alles!” Sie weill nicht, von wem die
Jacke kam und konnte sich deshalb auch
nie bedanken. Nun driickt sie ihren Dank
dadurch aus, dass sie alles gibt, um ihren
Laden wieder gut zu fiihren. Sie bringt
ihr Empfinden mit dem Satz zum
Ausdruck: ,,Das bin ich der unbekannten
Spenderin der Jacke schuldig.” (63)

Tsunamibetroffenen zu helfen, ist der
Anfang ciner Bezichung zu ihnen. Die
Uberlebenden der Katastrophe wollen
keine freiwilligen Helfer, die kommen
und gehen, sie wollen Beziehung. Ein-
malige Hilfsaktionen waren gut, um die
erste Not der Menschen zu lindern. Aber
diese Analyse macht deutlich, dass
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Tsunamibetroffenen Verbundenheit mit
den Helfern suchen. Hier liegt eine
Chance fiir Gemeinden, die langfristige
Beziehungen aufbauen wollen.

Die Gruppe als Social Capital

Mit dem Idiom yaku ni tatsu, ,sich
niitzlich machen kennzeichnen acht
Betroffene der Katastrophe einen wei-
teren wichtigen Schritt in Richtung Wie-
derherstellung. Tamura aus Yamada hat
die Organisation Denshinkan gegriindet,
die sich zur Aufgabe macht, zu be-
richten, was am 11. Mairz mit seiner
Stadt geschehen ist. Am Ende unseres
Gesprachs antwortet er auf die Frage,
wie er sich seine eigene Zukunft
vorstelle:

Ich bin sehr dankbar (arigatai) fiir diese
Erfahrung und ich wiinsche mir, dass ich

mit vielen Menschen dariiber sprechen kann.

Indem ich mit anderen dariiber spreche, wie
sie solche Katastrophen vermeiden kénnen,

mache ich mich niitzlich (yaku ni tatsu) (99).

In den Gesprichen mit Uberlebenden
lasst sich die Sehnsucht danach be-
obachten, sich fiir andere niitzlich zu
machen. Tamura Koichi schafft es da-
durch, aus seinem notvollen Erleben eine
moralische Erfahrung zu machen. Damit
bestitigt er Lévinas® Theorie des Leids
fiir andere als Ende des sinnlosen
Leids'.

An dieser Stelle ldsst es sich wahr-
nehmen, dass die Tsunamibetroffenen
noch einen Schritt weiter als Lévinas
gehen. Es lésst sich in der Artikulation
der Betroffenen ein starkes Gruppen-
gefiihl beobachten. Fast ausnahmslos be-
nutzen alle Gespriachspartner den Satz:
wmina onaji‘, ,,Alle sind gleich!“. Betritt
man den Gemeinschaftsraum einer
Ubergangssiedlung, so fillt auf, dass in

10 Lévinas, Entre nous, 94.
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jedem dieser Raume '' Gruppenbilder

von Ereignissen oder gemeinsamen Ak-
tionen héngen. Diese Fotos konnen als
Botschaft an den einzelnen Bewohner
der Ubergangssiedlung interpretiert wer-
den: ,,Das sind wir! Gemeinsam schaffen
wir es! Du bist nicht allein!” Der Ein-
zelne ist Teil der Gruppe und die Gruppe
ist fiir den Einzelnen da.

Dieses  Verstdndnis von
Gruppe als social capital
findet sich in einer gram-
matikalischen Konstruktion

In der

wieder, die elf Tsunami- m.|t andfe ren
betroffene in ihren Erzéh- W|rd.Le|d
lungen benutzen. Die japa- zuener
nische Konstruktion tagaini moralischen
tasukeau, ,einander hel- Erfahrung.

fen* driickt aus, wie Leid in

der Verbundenheit mit anderen zu einer
moraliscchen Erfahrung umgewandelt
werden kann. Die japanische Sprache
kann ein gegenseitiges Austauschen von
Handlungen im  Miteinander und
Fiireinander ausdriicken, indem sie das
Suffix —au an den Stamm eines Verbes
anfiigt, zum Beispiel, hanashiau,
,miteinander reden” oder einander
trosten. Onodera Yumiko berichtet, wie
sie mit ihrer erweiterten Familie in einer
Notunterkunft waren. Dort haben sie
alles wakeau ,,miteinander geteilt und
tasukeau, ,einander geholfen” (23).
Dieses Erleben erinnert sie an den
Lebensstil von frither, bevor Reichtum
und Wohlstand nach Japan kamen. In
jenen Zeiten brauchten die Menschen
viel mehr tsunagari, ,,Verbun-
denheit” untereinander. ,,Heute kommt
man auch so durch, ohne dass man
einander hilft. Die Katastrophe habe ihr
gezeigt, wie das Ideal eines japanischen
Lebens aussieht, in dem man fiireinander
da ist (33).

11 Von acht besuchten Ubergangssiedlungen im
September-Oktober 2015 gab es nur eine, bei der
die Aussage nicht zutrifft.
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Ein Vorsitzender einer Nachbarschafts-
vereinigung in einer Ubergangssiedlung
konnte im Sommer 2015 in ein stid-
tisches Apartment fiir Menschen, die ihr
Haus verloren haben, umziechen. Was
ihm nun fehlt, ist die Verbundenheit mit
den anderen Bewohnern. Sein Nachbar
ist gestorben und er hat es nur aus der
Zeitung erfahren. Die Selbstmordrate
steige seiner Meinung nach deshalb
rapide an, sobald Betroffene die Uber-
gangssiedlungen verlassen. Uber sein
neues Leben nach der Zeit in der
Ubergangssiedlung sagt er nun:

Die vergessen alle, wie wichtig es ist,
gemeinsam Tee zu trinken. Es ist wichtig,
dass die Stadt wiederaufgebaut wird. Aber
jeder Einzelne braucht Wiederherstellung.
In den Apartments, die die Stadt zur Ver-
fiigung stellt, weifl man nichts voneinander.
Ich habe durch die Zeitung vom Tode
meines Nachbarn erfahren. Durch die Ad-
resse in der Zeitung habe ich erfahren, dass
der Mann im gleichen Haus wie ich ge-
wohnt hat. Viele Leute lehnen Einladungen
zu gemeinsamen Unternehmungen ab. Aber
dann wissen sie nicht, was los ist. Jeder
braucht tsunagari (17).

Aus solchen Erzdhlungen Ilédsst sich
schlieBen, dass die moralische Erfahrung
der Japaner im Leiden iiber das hin-
ausgeht, was Levinas als ,.fiir den an-
deren sein®“, ,fir einander sein“ be-
zeichnet. Was bei Levinas eine Mog-
lichkeit ist, ist hier das allgemeingiiltige
Ideal. Im Missionskontext ergibt sich
daraus die Herausforderung, dass Ge-
meinde nicht nur fiir die Betroffenen da
ist, sondern Moglichkeiten schafft, in
denen Menschen reziprok fiir einander
da sein konnen. Dadurch erleben sie be-
dingungslose Annahme und Wertschit-
zung.

Der Einzelne erlebt sich dabei als Teil
der Gruppe, die fiir ihn oder sie da ist, so
wie er oder sie auch ganz fiir die Gruppe
da ist. Leid wird dadurch bewiltigt, dass
der Leidende von der Gruppe empfingt
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und der Gruppe wieder zuriickgibt.
Durch diese Zugehorigkeit empfindet
sich der Tsunamibetroffene wieder als
eine wertvolle Person. Was ihm oder ihr
vom Tsunami genommen wurde, gibt das
Gefiihl der Verbundenheit wieder zuriick.

Sechs der Gesprichspartner bedauern
sogar, dass die Zeit direkt nach dem
Tsunami in den Notunterkiinften vorbei
ist. Dort haben sie Zusammenbhalt erlebt,
sie haben einander geholfen und waren
fiireinander da.

Schlussfolgerungen

Diese Studie beobachtet, dass japanische
Tsunamibetroffene ihr Leid und Trauma
durch das Gefiihl von tsunagari, ,,Ver-
bundenheit, Zugehorigkeit mit Familie
und direkt anwesenden Gruppen verar-
beiten. Fiir missionarische Initiativen
bedeutet dies, dass es eine Aufgabe ist,
das Gefiihl der Verbindung zueinander
zu vermitteln und zu stirken. Das Evan-
gelium von der bedingungslosen Liebe in
Jesus Christus schafft Gemeinschaft, die
den einzelnen wertschétzt, in der er oder
sie eine Verbundenheit zum Schopfer der
Natur und der Familie erlebt. Letztlich
spiegelt die Sehnsucht nach Verbunden-
heit die Ebenbildlichkeit Gottes in den
japanischen Tsunamibetroffenen wieder.
Geschaffen als imago dei sind sie aus-
gelegt auf Gemeinschaft mit ihrer Um-
welt, ithren Mitmenschen und im tiefsten
Grunde mit Gott.
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Rezensionen

Judith Becker, (ed.), European Mis-
sions in Contact Zones. Transforma-
tion through Interaction in a (Post-
)Colonial World, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2015. 239 Seiten.
74,99 EUR.

Der von der Mainzer Theologin Judith
Becker herausgegebene englischspra-
chige und bebilderte Sammelband ist als
Supplement 107 der Verdffentlichungen
des Instituts fiir Europdische Geschichte
Mainz erschienen. Die darin enthaltenen
Artikel beleuchten und priifen das von
der amerikanischen Literaturwissen-
schaftlerin Mary Louise Pratt entwickel-
te Konzept der contact zone auf seine
Tauglichkeit anhand von Begegnungen
und Personen der europdischen Mis-
sionsgeschichte. Das Konzept Pratts wird
darin als actual contact zone bezeichnet
und um imagined und personalized
contact zomes erweitert. Nach einer
Einleitung der Herausgeberin zu Kon-
zept und Aufbau an sich (7-26) und
einem aufschlussreichen Grundsatz- und
Ubersichtsartikel von Jeffrey Cox (27-
46) wird das Thema in drei Abschnitten
entfaltet (47-156; 157-218; 219-286) und
mit einem Nachwort von Brian Stanley
(287-290) abgeschlossen. Unter dem
ersten und groBtem Abschnitt actual
contact zones (47-156) werden in sechs
Artikeln tatsdchliche, ortlich und zeitlich
festgelegte Begegnungen zwischen euro-
pdischen Missionaren oder Missionarin-
nen und Menschen aus der Zweidrit-
telwelt beschrieben. Die Themen vari-
ieren dabei von der Baseler Mission und
Botanik in Siidindien, Engagement
gegen Sklaverei in Siidindien, Medi-
tation und Politik in Birma, Hebammen
in Neu Guinea, Missionare und Anthro-
pologen in Australien bis hin zu Jesuiten
in Paraguay. Unter dem zweiten Ab-
schnitt, imagined contact zones (157-
218), werden in drei Artikeln Kontakt-
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zonen im tbertragenen Sinne ausgefiihrt,
die nicht an Ort und Zeit gebunden sind.
Konkret handelt es sich um Vor-
stellungen tiber das Gebet innerhalb der
lutherischen Mission in Tamil Nadu, die
Theologie A.H. Franckes und das li-
terarische Werk des franzdsischen Mis-
sionars Joseph-Francois Lafitau. Unter
dem dritten Abschnitt, personalized con-
tact zomes (219-286) werden in vier
Artikeln Personen vorgestellt, die selbst
zur Kontaktzone wurden. Darunter Karl
Giitzlaff (China), Mary Pigot (Kalkutta)
und Henry Athanassian (Agypten).

Die zahlreichen von Experten verfassten
Artikel aus der Missionsgeschichte er-
offnen dem Leser interessante Per-
spektiven in unterschiedliche Zusam-
menhdnge, wo Menschen oder Welt-
bilder aufeinander trafen und sich
gegenseitig beeinflussten. Die sehr un-
terschiedlichen Kontexte werden mithilfe
des Konzeptes contact zone wie durch
eine Linse betrachtet und gewissermafien
auf einen Nenner gebracht. Die globale
Weite ist dabei sicherlich eine Stirke des
Bandes. Leider représentieren zwar die
Themen, nicht aber die mehrheitlich
europdischen Autoren (291f) diese Wei-
te. Es wird aber betont, dass der aus
einem Forschungsprojekt hervorgegan-
gene Band urspriinglich globaler ange-
dacht war.

Der Sammelband ist darum bemiiht, das
Konzept der contact zone fir die
Missionsgeschichte fruchtbar zu machen.
Das kann insgesamt als gelungen be-
zeichnet werden. Dabei wird leider der
Anspruch, dass das Konzept contact
zone auch gepriift werden soll, nicht
immer durchgehalten. Teilweise wird das
Konzept einfach ungepriift als Aus-
gangspunkt iibernommen oder erweitert.

Hilfreich ist die Unterscheidung in ac-
tual, imagined und personalized contact
zones. Letztere erinnert konzeptuell et-
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was an VeroOffentlichungen zum Thema
,Third Culture Kids“. Zu bedenken ist
bei dieser Unterscheidung, dass man die
drei Perspektiven in der Realitdt zu-
sammen sehen muss: Ein konkreter Ort,
wo sich Menschen unterschiedlicher
Weltbilder begegnen, ist zugleich greif-
bar (actual), hat aber auch eine
imagindre Dimension (imagined) und ist
mit Menschen verbunden, die die ge-
genseitige Beeinflussung  verkdrpern
(personalized). Die Ergédnzung im Nach-
wort (Brian Stanley) um eine historial
contact zone erscheint hilfreich.

Hilfreich fiir die Missionswissenschaft
wire zudem eine theologische Fundie-
rung des Konzeptes. Moglicherweise
wire diese exegetisch etwa in den johan-
neischen Immanenzformeln (Joh 17)
bzw. in Geschichten wie in Apg 10 (Pet-
rus und Kornelius) und systematisch-
theologisch in trinitarischen (vor allem
die Perichorese) oder inkarnatorischen
Modellen zu suchen. Dies iibersteigt frei-
lich die Forschungsfrage des Sammel-
bandes.

Der sicherlich berechtigte Kaufpreis von
€ 74,99 wird vermutlich viele ab-
schrecken, den gelungenen Sammelband
zu erwerben.

Timo Doetsch, M.A., Dresden

Roland Hardmeier, Missionale Theo-
logie: Evangelikale auf dem Weg zur
Weltverantwortung, Edition IGW,
Band 7, Schwarzenfeld: Neufeld Ver-
lag, 2015. 241 Seiten. 19,90 EUR.

Dr. Roland Hardmeier ist Referent, Autor
und Dozent u.a. am IGW. Dieses Buch
ist der Abschluss einer Trilogie, in der
eine evangelikal-missionale Theologie
(,,emT*) formuliert wird. Wéhrend sich
»Kirche ist Mission (2009) grund-
satzlich fiir ein ganzheitliches Mis-
sionskonzept aussprach, bot ,,Geliebte
Welt“ (2012) eine biblisch-theologische
Vertiefung. Ergénzend dazu présentiert
,Missionale Theologie* eine historische
Untersuchung, um die Entstehung und
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die Inhalte hinter dem Konzept ,,mis-
sional® auszuwerten.

Der erste Teil des Buches fiihrt in die
Eckpunkte der aktuellen Diskussion und
den Wandel der protestantischen Mission
ein. Die theologischen Hauptquellen ei-
ner ,,emT“ seien (1.) die 6kumenische
Theologie und der Missio-Dei-Begriff,
(2.) die evangelikale Bewegung bzw. die
radikalen Evangelikalen innerhalb der
Lausanner Bewegung sowie (3.) das mis-
sionale Netzwerk Gospel-and-Our-Cul-
ture.

Der zweite Teil beleuchtet die Wir-
kungsgeschichte des Missio-Dei-Begriffs
in der Okumenischen Theologie seit
Willingen 1952, seine Séakularisierung
bis 1973 und die evangelikale Reaktion
darauf. Anschliefend erdrtert Hardmeier
die Implikationen eines im Wesen Gottes
verankerten Missionsbegriffs, wobei die-
ser in seiner evangelikalen Lesart eng-
stens mit der Missio-Ecclesiae ver-
bunden ist.

Im dritten und ausfiihrlichsten Teil
zeichnet der Autor das Ringen der
evangelikalen Bewegung um ein Mis-
sionsverstindnis nach, das nicht nur auf
Abgrenzung abzielt, sondern auch auf
Impulse aus dem globalen Siiden und auf
aktuelle Problemstellungen eingeht. Da-
bei analysiert er mafigebliche Konfe-
renzen zwischen Berlin 1966 und Kap-
stadt 2010 anhand ihrer Quellentexte,
beschreibt Hintergriinde und erklirt die
Positionen der unterschiedlichen Stro-
mungen und ihrer Protagonisten.

Der vierte Teil untersucht die Arbeit des
britischen Missionars und Theologen
Lesslie Newbigin, das von ihm ange-
stofene  Gospel-and-Our-Culture-Netz-
werk sowie den siidafrikanischen Mis-
sionswissenschaftler David Bosch.

Im fiinften Teil zieht Hardmeier mis-
sionstheologische  Schlussfolgerungen
und benennt die Haupteinfliisse einer
,emT*: Kontextuelle und soziale Impul-
se der radikalen Evangelikalen, Ganz-
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heitlichkeit als Grundprinzip, Zuwen-
dung zur Welt, Riickbesinnung auf evan-
gelikale Wurzeln. Sein Fazit lautet, dass
man riickblickend durchaus von einem
Paradigmenwechsel in der evangelikalen
Misssionstheologie sprechen kann. Di-
verse Grafiken erleichtern  das
Verstiandnis des Gelesenen; ein Literatur-
verzeichnis ergdnzt die 529 Fufinoten.

»Missionale Theologie* ist verstdndlich
geschrieben und relevant fiir jeden, der
sich allgemein mit dem Thema beschaf-
tigen mochte. Zugleich richtet es sich
dezidiert an Hauptamtliche in Mission,
Gemeinde und Ausbildung sowie an
Studierende. Die Stirke des Buches ist
der historische Ansatz, gepaart mit theo-
logischer Reflexion sowie die Verhilt-
nisbestimmung von evangelikaler und
Okumenischer Missionstheologie, die
kritisch gewiirdigt und meist ausgewo-
gen dargestellt werden.

Manchen wird die teils unklare Verw-
endung von Begriffen stéren, z.B. wenn
wiederholt die Rede vom ,,evangelikalen
Mainstream* ist, den es laut Hardmeiers
Quellen so nicht gab, da die Lausanner
Bewegung drei bzw. sechs Gruppierun-
gen umfasste. Ob die Postmoderne eher
als ideologische Stromung oder als
Epoche gemeint ist, bleibt manchmal
unklar; auch wird der Kontrast von ,,mis-
sionarisch® und ,,missional* nicht jeden
iiberzeugen. Deutlich wird, dass eine
»emT* trotz ihres kategorisch trinita-
rischen Ansatzes nur schwer auf éltere
Ansitze mit heilsgeschichtlichem, escha-
tologischem oder ekklesiologischem
Schwerpunkt verzichten kann.

Letztlich beansprucht eine ,,emT®, aus
dem Schatz sehr unterschiedlicher Stro-
mungen schopfen zu konnen und be-
kannte Einseitigkeiten zu vermeiden. Auf
diese Weise sollen effektive Evangeli-
sation und soziale Verantwortung nicht
zu gegensitzlichen Polen, sondern zum
Herz der Mission Gottes werden. In der
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Frage nach der zentralen Mitte blickt
Hardmeier auf die Urspriinge des Evan-
gelikalismus zuriick: ,,Es war der Blick
auf das Kreuz als zentrales Heils-
geschehen, das die Bewegung verband.
(...) Dieses zentrale Stiick christlichen
Glaubens wird auch die missionale
Theologie zusammenhalten, wenn sie
daran festhilt, und sicherstellen, dass sie
stets weill, wo ihre Mitte ist.” (S. 223)

Ob obige theologische Spannung génz-
lich erkannt wurde oder gar aufgehoben
werden kann; wie theologische Neuein-
schitzungen (z.B. beim skandaldsen J.
H. Yoder) eine ,,emT* noch verdndern
werden; wie sie ihre biblisch-theo-
logische Grundlegung weiter ausbaut —
das alles wird sich in einigen Jahren
noch besser beurteilen lassen. Letztlich
ist Hardmeiers lesenswerte Untersu-
chung eine anregende Einladung zum
Weiterdenken und -forschen.

Daniel Vullriede, M.A., Missionar in
Italien (Forum Wiedenest e.V.)

Hanna Rucks, Messianische Juden.
Geschichte und Theologie der Bewe-
gung in lIsrael, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlagsgesellschaft,
2014. 557 S., 34 EUR.

Dieses Buch ist eine gekiirzte Fassung
der bei Rainer Riesner an der TU Dort-
mund eingereichten Dissertation. Sie
schlieBt an die Vorarbeiten von Hans-
Rudolf Helbing (1961-2008) an, der
bereits 600 Titel zur Thematik und viele
Zeitschriftenreihen gesammelt hatte, und
bringt sie in gewisser Weise zu einem
Abschluss. Rucks baut auBerdem we-
sentlich auf zahlreiche Interviews und
Begegnungen mit messianischen Juden
in Israel auf. Die vollstindige Fassung
der Dissertation beinhaltet aulerdem ins-
besondere die Zitate in Originalfassung,
eine breitere Darstellung der For-
schungsliteratur und eine ausfiihrlichere
Verortung der vorliegenden Methodik in
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der entsprechenden Diskussion (VIII).
Mit diesem Buch legt Rucks viele in-
teressante Beobachtungen und eine um-
fangreiche Sammlung zu einem vernach-
lassigten Thema vor. Das Buch stellt eine
Fundgrube dar, die ihre Schétze gut in
den kirchen- und theologischen Kontext
einbettet. Dieses Buch ist von daher nur
zu empfehlen.

Das Buch stellt eine umfangreiche und
fleiBige Spurensuche dar, die viele Ver-
flechtungen verschiedenster messiani-
scher Juden mit Blick auf ihre Ge-
schichte und Theologie beschreibt.
Rucks Darstellung versetzt den Leser in
die Lage, die Vernetzungen zwischen
den Gruppen, ihr Profil und ihre Be-
deutung gut nachzuvollziehen. Dies
gelingt der Verfasserin, indem sie in ihrer
Einfithrung auf dem Hintergrund wich-
tiger Definitionen und Anmerkungen
zum Forschungsstand, ihre Fragestel-
lung, Methodik, Hypothesen und Ar-
beitsvorhaben beschreibt (S.1-61). Im
zweiten Kapitel kommen wichtige As-
pekte der ,,Theologiegeschichte der Mes-
sianischen Juden in Israel® zu Wort
(S.62-306). Dies wird in vier Epochen
unterteilt ,,Frithgeschichte: Das 19. Jahr-
hundert bis 1917, ,Die Zeit des briti-
schen Mandats: 1917-1948, ,,Der Staat
Israel: Die ersten Jahre 1948 bis 1967
und ,,Zwischen Sechstagekrieg und Fall
des Eisernen Vorhangs.* Das dritte Kapi-
tel widmet sich dem gegenwirtigen theo-
logischen Denken unter Messianischen
Juden in Israel (S.307-475), wobei erst
die Kontexte der verschiedenen Vertreter
behandelt werden (S. 307-334). Diese
kommen dann bei den sechs ausge-
wihlten Themen ,Messias“, ,,Thora /
Gebote / Gesetz“, ,Das Verhiltnis von
Messianischen Juden zu Kirche und
Judentum®, ,,Mission / Evangelisation®,
»Liturgie und ,Eschatologie” jeweils
fiir sich zu Wort: die hebréisch- / eng-
lischsprachigen, é&thiopischen und rus-
sischsprachigen Vertreter. An diese Dar-
stellung schlieen sich im vierten Kapitel
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,»Ansitze einer theologischen Annéhe-
rung an das Messianische Judentum
(S.476-506) an.

Die Anndherung an eine Definition von
»,Messianischen Juden®“ offenbart viele
Schwierigkeiten. Deswegen verzichtet
Rucks auf eine Definition. Vielmehr
grenzt sie die zu untersuchenden ,,Grup-
pen und Entitdten aus dem christlich-
jidischen Feld“ mit drei Kennzeichen
ein: ,In der vorliegenden Arbeit sollen
die unabhingigen Gruppen und Orga-
nisationen untersucht werden, die sich
selbst als jiidisch verstehen und gleich-
zeitig an Jesus als den Messias Israels
glauben (S.15). Das ist angesichts der
Definitionsschwierigkeiten und dem An-
liegen einer Theologie nach Auschwitz
(vgl. z.B. S.28) nachvollziehbar. Es
sollte aber im Blick behalten werden,
dass die [Innenperspektive, also das
Selbstverstdndnis der Gruppe, wie sie in
Schriften und / oder durch prigende Per-
sonlichkeiten zum Ausdruck kommt,
damit weichenstellend ist. Diese Innen-
perspektive stellt Rucks in ihrem zweiten
Kapitel auf angemessene Weise in einen
theologie- und zeitgeschichtlichen Kon-
text, fiihrt somit eine Auflenansicht ein,
und beleuchtet im dritten Kapitel theo-
logische Aspekte. Diese Reihenfolge ist
fiir die vorliegende Fragestellung (,,Wie
stellt sich das theologische Denken unab-
hingiger messianisch-jlidischer Gruppen
und Organisationen in Israel dar?*; S.17)
angemessen. Im Anschluss an Sharma
wiahlt sie dabei einen religionsphdno-
menologischen Ansatz, der nachzeichnet,
,.wie religiose Phinomene von den Ver-
tretern der entsprechenden Religion ge-
deutet, intendiert und angewendet wer-
den® (S.33). Sie hilt insbesondere fiinf
Kennzeichen dieses Ansatzes fest: ,,the-
matisch, einfiihlend, wertfrei, interpre-
tierend und untersucht Formen oder
Strukturen (S.34). Sie reflektiert diesen
Ansatz, wendet ihn heuristisch hilfreich
fiir ihre Untersuchung an und demon-
striert mit ithrer Arbeit (auch) den Wert
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eines solchen Vorgehens. Sicherlich
konnte man iiber jedes der finf Kenn-
zeichen lidnger diskutieren und nicht
zuletzt die Wertfreiheit problematisieren.
Auch wire zu fragen, was sich verindert,
wenn man die Innenperspektive nicht als
Ausgangspunkt nimmt. Inwiefern koénnte
ein solch kontrirer Ansatz bereichernd
und korrigierend wirken? Diese Riick-
fragen sollen nicht Rucks Vorgehen in
Frage stellen, sondern vielmehr auf-
zeigen, wie weitere Untersuchungen auf
ihre Arbeit aufbauen und sie bereichern
konnten.

Die einzelnen theologischen Positionen
werden nicht als Ganzes betrachtet,
sondern jeweils thematisch aufgeteilt.
Das erleichtert den Vergleich. Manche
Gemeinsamkeit oder Unterschiede kom-
men damit besser zur Geltung. Aller-
dings verstellt es etwas den Blick fiir die
mehr oder minder vorliegende innere
Kohdrenz der einzelnen Positionen.
Rucks hat sich flir dieses Vorgehen
entschieden und ihr gelingt, es wichtigen
Themen wie Messias oder Dreieinigkeit
auf diese Weise die gebiihrende Auf-
merksamkeit zukommen zu lassen.

Manche der nahegelegten Verflechtun-
gen mogen spekulativ sein. Rucks ge-
lingt es aber damit vor allem die Kom-
plexitdit von Beeinflussungen in ver-
schiedenen Richtungen aufzuzeigen.
Nicht zuletzt kommt damit manche
AuBlenansicht zum Ausdruck und ihr
wahrscheinlicher Einfluss wird nachvoll-
ziehbar. An einigen Stellen wird deutlich,
wie die AuBlenwahrnehmung inhaltliche
Positionen und Haltungen geprigt bzw.
bestimmt hat. Dariiber hinaus regen
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Rucks interessante Ausfilhrungen zum
weiteren Nachdenken an. Nicht zuletzt
gelingt ihr dies wiederholt durch eigene
Beobachtungen und Fragen wie zu dem
Schweigen mit Blick auf ,,Messianische
Juden*: ,,Wire es moglich, dass die
Distanzierung Messianischer Juden von
Grundsidtzen der Dialogtheologie (...)
zur Entstehung dieses »theologischen
Schweigens« beitrug?“ (S.285)

Einige dieser Aspekte werden in den
abschlieBenden Reflexionen weiterfiih-
rend vertieft. Diese Uberlegungen wer-
fen viele grundlegende und weichen-
stellende Fragen auf, nicht zuletzt wie
mit dem Phédnomen , Messianische Ju-
den“ an sich (theologisch) umgegangen
werden kann. Rucks pladiert dabei unter
anderem dafiir, dass die Kirche sich bei
innerjiidischen Debatten um Héresie und
Glaubenspraxis  zuriickhalten  sollte
(S.502). Auch sollte das Phanomen nicht
darauf reduziert werden, was es fiir
einzelne Fragen wie ,Mission oder
,Eschatologie“ ,leisten* kann (S.503f).
Sie hélt auBerdem zu Recht fest, wie das
Anders-Sein messianischer Juden das
Gesprach mit Vertretern der Synagoge
und der Volkerchristen bereichern kann
(S.504). Dazu miisste allerdings die weit-
verbreitete und dominierende Wahr-
nehmung ,,messianische Juden als Stol-
perstein im christlich-jiidischen Dialog™
verblassen. Das vorliegende Buch mag
dazu einen Beitrag leisten. Der Ver-
fasserin ist auf jeden Fall fiir ihr Werk zu
danken.

Prof. Dr. Heiko Wenzel, FTH Giefsen
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,Wer passt sich hier wem an?
Integration, Multikulturalitat und christliche Gemeinde*

20. — 21. Januar 2017 im Tagungszentrum Karimu (Wycliff-Zentrum, Burbach)
Tagung des Evangelischen Arbeitskreises fiir Mission, Kultur und Religion (AfeM)

Aus dem Programm: Freitag, 20. Januar:

10:30 Mitgliederversammlung des Evangelischen Arbeitskreises fiir Mission,
Kultur und Religion (AfeM) mit Vorstandswahlen

14:00 Thema I: Was bedeutet die aktuelle Migrationssituation in Bezug auf
Kirche und Gemeindebau?

» Multikulturalitét und Integration im NT (Christoph Stenschke, Forum Wiedenest und Joshua

Searle, Spurgeon’s College London)) » Soziologische Aspekte der aktuellen Migrationssituation

und Konsequenzen fiir die Gemeinde » Gemeindemodelle fiir eine multikulturelle Gesellschaft

(Johannes Mudiller , African Link, Winterthur) » Beitrage von Migrationsgemeinden und

multikulturellen Gemeinden » Tischgruppen, Diskussion mit den Referenten

20:00 Thema Il: Was bedeutet die aktuelle Migrationssituation fiir die
Missionsbewegung im deutschsprachigen Raum?

» Chancen fir das Heranwachsen einer multikulturellen Missionsbewegung (Johannes Reimer,
Theologische Hochschule Ewersbach) » Beitrage aus der Praxis (u.a. Mosaik-Netzwerk)
» Tischgruppen, Diskussion mit den Referenten

Samstag, 21. Januar

9:30 Thema lll: ,,Migration schreibt Missionsgeschichte®: Migration aus dem
Nahen Osten

» Der geistliche Aufbruch unter Iranern und die wachsenden Farsi-sprachigen Gemeinden
(Samuel van der Maas, PARS, Oberweningen/CH) » Die erzwungene Migration der
orientalischen Christen und die Situation der orientalischen Kirchen in den Aufnahmeléndern
(Thomas Schirrmacher, WEA, Bonn) » Beitrage vom Zentralrat Orientalischer Christen und von
Leitern arabisch-sprachiger Gemeinden » Abschlussdiskussion mit allen Referenten

Anmeldung (bitte bis 9.1.2017), Informationen und detailliertes Programm auf unserer
Homepage www.missiologie.org oder per Email info@missiologie.org
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